FRANCISZKA

signum distinctivum Reformy kapucynskiej w
pierwszym stuleciu jej istnienia




Na oktadce:
©Rekopis ilustrowany, ,Legenda Maior”, 66.1, Rzym, Muzeum Franciszkanskie (Instytut Historyczny Ka-
pucynow), 1457.

Caly rekopis z miniaturami ,,Legenda Maior” §w. Bonawentury znajduje sie w Muzeum Franciszkariskim
Kapucynéw w Rzymie. Dzigki 183 ilustracjom oraz dwoém inicjatom z miniaturami przedstawiajacym zycie Sw.
Franciszka jest to najobszerniejsza sposréd dostepnych obecnie kolorowych biografii tego §wietego w formie
rekopisu.

Przypuszcza sie, ze rekopis zostal ukoriczony 30 marca 1457 roku.
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Rzym, 12 kwietnia 2026

Prot. N. 00212/26

Do Ministréw i Kustoszy
oraz do wszystkich braci

Testament Sw. Franciszka - signum distinctivum
Reformy Kapucynskiej

Drodzy bracia,

kontynuujac nasza droge ku rocznicy powstania naszego Zakonu, zwracamy sie do was z tym
nowym, skromnym wktadem.

W tym roku w sposéb szczegdlny koncentrujemy sie, jako synowie i bracia §w. Franciszka, na
celebracji jego Paschy: 800 lat temu zakonczyt ziemska pielgrzymke i przeszedt do wiecznego
przebywania z Panem. Byl to moment przetomowy dla catego Zakonu Braci Mniejszych. Wraz
ze Smiercia §w. Franciszka wspélnota braterska stracita bowiem zywy punkt odniesienia. Brat
Eliasz, przetozony generalny Zakonu, w LiScie okélnym o §mierci §w. Franciszka, wyraza to w
nastepujacych stowach: ,,po jego odejsciu ogarniaja nas ciemnosci i okrywa cien $mierci (...);
zostaliSmy sierotami bez ojca i straciliSmy Swiatto naszych oczu”. Choé bowiem Zakon posiadat
juz Regule zycia zatwierdzona w 1223, to jednak w osobie Sw. Franciszka miat do tej pory zywy
przyklad jej zachowywania. Wraz z jego odejSciem do wiecznoSci ten przyktad traci bezpoSrednie
oddzialywanie. Nie zanika jednak w sposob absolutny.

Pozostaje wiara w jego ciagle wstawiennictwo i duchowe towarzyszenie zalozonej przez siebie
wspolnocie braterskiej, ,poniewaz - jak kontynuuje brat Eliasz - on odszedl, ale udat si¢ na
niebieskie targowisko, niosac ze soba worek pieniedzy, a wréci na petnie ksiezyca (por. Prz 7,19-
20)”. Pozostaje rowniez jego doSwiadczenie duchowe zapisane w pamieci Swiadkéw i wyrazone
pozniej w biografiach, a przede wszystkim przekazane w piSmie samego Franciszka: w Testa-
mencie.

Jest to jego jedyne pismo autobiograficzne, ktére stanowi uprzywilejowane zrodlo do pozna-
nia jego osoby i jego zycia. Jest o tyle wazne, ze dzieki poznaniu jego osoby i zycia glebiej i
wlasciwiej mozna zrozumie¢ Regule, ktora napisal. Nikt przeciez nie mogt jej lepiej zachowac,
jak on sam - jej autor. Proba zrozumienia i zachowania Reguly w oderwaniu od zycia Sw.
Franciszka rodzi ryzyko sptyconej i legalistycznej jej interpretacji. Jedna z oryginalnych cech
powstalej przed 500 laty Reformy kapucynskiej byla ta wlasnie nowa hermeneutyka Regutly Sw.
Franciszka. Kapucyni chcieli ja zrozumiec przez pryzmat jego osoby. Zatrzymali si¢ nie tylko
nad stowami, ktore zawart on w Regule, ale wpatrywali sie tez w jego czyny i zycie opisane w
Testamencie. To pismo stato sie¢ dla nich na tyle wazne, ze przyjeli je jako norme zycia, podob-
nie jak Regule. Choé z czasem przestalo ono mie¢ charakter normatywny, to jednak wywarto
znaczacy wptyw na konkretne wybory i codzienne zycie kapucynéw. To wyr6znia nas w lonie
calej rodziny franciszkanskiej. Testament §w. Franciszka stanowi swego rodzaju signum distin-
ctivum Reformy kapucyniskie;j.



4

Dlatego zachecam wszystkich braci do osobistego i wsp6lnotowego zglebiania tego pisma, szc-
zegblnie w tym roku upamietniajacym jego powstanie. Napisane zostalo faktycznie przez Sw.
Franciszka w obliczu zblizajacej sie Smierci. Niech zalaczone opracowanie postuzy pomoca do
lektury samego Testametu, abySmy potrafili go lepiej zrozumie¢ i przetozy¢ na zycie, ktore niech
staje sie coraz bardziej prawdziwie franciszkanskie.

>

Fr. Roberto Genuin
Minister Generalny OFMCap




Testament sw. Franciszka - signum
distinctivum Reformy kapucynskiej w
pierwszym stuleciu jej istnienia

Kiedy Grzegorz IX w bulli Quo elongati z 1230 r.
pisal do braci mniejszych w odpowiedzi na ich
watpliwosci dotyczace Testamentu Sw. Franciszka,
ze nie sa zobowiazani do jego zachowywania [1],
sprawa wydawala sie raz na zawsze rozwiazana.
Bracia mieli zy¢ wedlug Reguly, a wszelkie ko-
mentarze do niej i interpretacje pozostawié Sto-
licy Apostolskiej, ktorej wiernym i uleglym stu-
ga okazal sie sam Franciszek, i ktorej zatem to
prawo przystugiwato. Pézniejsze lata jednak po-
kazaly, ze stowa Swigtego zawarte w Testamen-
cie ciagle niepokoily serca braci swoim zarem,
stanowczoscia i prostota. Nieustannie pojawiaty
sie w zakonie glosy, szczegblnie wsrod spiry-tu-
alnych, zarzucajace brak Scistego zachowywania
Reguly, odstepstwo od intencji Zaltozyciela, ktore
jasno zostaly wyrazone w jego Testamencie. Dla-
tego tez pismo to, obok Reguly, wywarlo ogrom-
ny wpltyw na historie Zakonu Braci Mniejszych.

Szczegdlne miejsce znalazlto ono w tradycji braci
mniejszych kapucynéw, ktorzy jako nowa reforma
zakonu powstali w poczatkach XVI wieku. Kajetan
Esser, w swoim znakomitym studium na temat Te-
stamentu Sw. Franciszka w prawodawstwie Kapu-
cynéw, stwierdzil, ze «zachowywanie Testamentu
stanowilo signum distinctivum kapucynéw na tle calej
rodziny franciszkanskiej» [2]. Jego tekst z pewno-
Scia stanowi punkt odniesienia dla kazdego, kto
pragnie zajac sie ta problematyka; nie wyczerpuje
jej jednak. Esser zajmuje sie analiza Testamentu
Franciszka w tradycji kapucynskiej pod wzgledem
prawnym. Interesujace natomiast bytoby spojrze-
nie na to zagadnienie z perspektywy duchowosci i
praktyki zycia, czyli proba odpowiedzi na pytania:
Dlaczego kapucyni tak wielka role przypisywali
Testamentowi? Jak rozumieli oni ten tekst? Jak
wptynatl on na ich rozwdj i historie? Jak praktycz-
nie Testament ksztaltowal zycie poszczegol-nych
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braci? Czesciowo odpowiedzi na te pytania mozna
znalezé w literaturze przedmiotu, ktora pojawita
sie po Smierci Essera, ale trudno jest znalez¢ cato-
Sciowe opracowanie tej tematyki. Niniejszy artykut
bedzie stanowit przyczynek do tego tematu. Z racji
objetosSci materiatu ograniczy sie jednak tylko do
okresu pierwszych stu lat reformy kapucynskie;j.

Na poczatku zostana przedstawione wnioski i spo-
strzezenia Kajetana Essera z wyzej wspo-mniane-
go opracowania jego autorstwa. Tekst zrodiowy
stanowi¢ beda przede wszystkim pierwsze Kon-
stytucje Zakonu Braci Mniejszych Kapucynow z
1536 r. Nastepnie zostanie ukazane miejsce Te-
stamentu w duchowoSci kapucynéw. Podstawo-
wym materiatlem Zrédlowym beda tutaj Komen-
tarze do Reguly autorstwa poszczegdlnych braci.
W tych tekstach bowiem najczeSciej i najwiecej
moéwi sie o Testamencie i motywach jego zacho-
wywania w lonie nowej refor-my franciszkan-
skiej. W koncu ukazane zostanie oddziatywanie
Testamentu na styl zycia braci kapucynéw, na
ich konkretne, codzienne wybory. W tym celu
zostana wykorzystane zapisy w kronikach zakon-
nych, Swiadectwa spoza zakonu na ten temat oraz
przyktady niektérych Swie-tych kapucynskich.

Testament w prawodawstwie kapucynow

Pierwszym dokumentem prawnym w lonie ro-
dzacej sie Reformy kapucynskiej byly Ordynacje
z Albacina, napisane podczas pierwszej kapituly
generalnej w roku 1529. Nie one jednak nadaty
ksztalt charyzmatyczny wspdlnocie kapucynow.
Napisane bez wyraznego, przemySlanego uktadu
wewnetrznego, stanowily raczej przypadkowy zbior
przepisow o charakterze pole-micznym wobec za-
konu obserwantow, starajac sie wskazac na réznice
nowej reformy. Pierwszym dokumentem legisla-
cyjnym, ktory w sposéb pozytywny okreSla orygi-
nalnos$¢ Reformy kapucynskiej, byly Konstytucje
zredagowane w 1536 roku w rzymskim klasztorze
Sw. Eufemii. Stad tez wystarczajace bedzie omo-
wienie tego dokumentu jako wyjSciowego, pomija-

1 «Chociaz jesteSmy przekonani, ze wspomniany wyznawca Chrystusa |Franciszek|, dyktujac to polecenie [Testa-ment|, mial chwalebna intencje i
ze wam réwniez lezy na sercu wierne trzymanie sie jego stusznych polecen i §wietych pragnien, to jednak my, zaniepokojeni niebezpieczeristwem
dusz i trudno$ciami, jakie moglibyScie napotkac przez te rzeczy, usuwajac watpliwosci z waszych serc, stwierdzamy, ze nie jesteScie zobowiazani
do zachowywania tego polecenia [Testamentu| z dwch motywéw: bez zgody braci, a gléwnie ministréw, nie mégt dawac zobowiazania, ktére by
dotyczyto wszystkich; ani nie mégt zobowiazywaé w zaden sposéb swego nastep-ce, poniewaz sposréd tych, ktorzy maja te sama wiadze, nie moze
panowac jeden nad drugim», Grzegorz IX, Quo elongati, w: Fonti Francescane, 11 edizione, Padova 2011, p. 2731.

2 K. Esser, Il Testamento di S. Francesco d’Assisi, Milano 1978, p. 213.



jac Ordynacje z Albacina [3]. Pozostalymi tekstami
prawnymi kapucynéw, w ktorych zostanie przed-
sta-wione miejsce Testamentu S§w. Franciszka,
beda kolejne wersje tychze Konstytucji na prze-
strze-ni pierwszych stu lat istnienia zakonu, a wiec

Konstytucje z lat 1552, 1575, 1608, 1638 i 1643.

Decydujace znaczenie dla omawianej kwestii ma
artykut 6. Konstytucji ze sw. Eufemii, ktory warto
przytoczy¢ w catosci:

Jako prawdziwi i prawowici synowie Chrystusa, naszego
Ojca i Pana, zrodzeni na nowo przez Niego w sw. Francisz-
ku - abysmy stali sie uczestnikami Jego dziedzictwa, zarzg-
-dza sie, by wszyscy zachowywali Testament ojca naszego $w.
Franciszka, przez niego nakazany, gdy - bliski juz Smierci i
naznaczony Swietymi stygmatami, peten zaru i Ducha Swig-
tego - w najwyzszym stopniu pragngl naszego zbawienia.
I przyjmujemy Testament jako duchowg glose i wyjasnienie
Reguly naszej, tak jak przez niego w tym celu zostat na-pi-
sany, aby Regula byla lepiej i bardziej po katolicku zacho-
wywana. A wiec, poniewaz na tyle jesteSmy synami Serafic-
kiego Ojca, na ile nasladujemy jego Zycie i nauczanie, jak
nasz Zbawiciel powiedziat do Zydow: ,Jesli jestescie synami
Abrahama, czyiicie dzieta Abrahama” (J 8,39); podobnie,
jesli jesteSmy synami sw. Franciszka, czyiimy dzieta sw. Fran-
ciszka. Przeto zarzgdza sie, aby kazdy starat sie nasladowac
tego naszego Ojca, danego nam za regute, norme i przyktad,
a wiec naszego Pana Jezusa Chrystusa w nim, i to nie tyl-
ko poprzez Regute i Testament, lecz takze poprzez wszystkie
jego plomienne sbowa i uczynki mitosci - przeto niech czesto
bedg czytane zyciorysy jego samego oraz jego towarzyszy [4].

Z tekstu jasno wynika charakter obligatoryjny
zapisu dotyczacego zachowywania Testamen-
tu Sw. Franciszka przez kapucynéw. Dwukrot-
nie powtarza sie nakaz zarzgdza sie (si ordina): «by
wszyscy zachowywali Testament ojca naszego Sw.
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Franciszka» oraz «aby kazdy starat sie na-S§lado-
waé tego naszego Ojca (...) nie tylko poprzez Re-
gule i Testament, lecz takze poprzez wszystkie
jego plomienne stlowa i uczynki mitosci». A za-
tem to nie tylko Regula Franciszka ma byc¢ dla
braci norma, ktora nalezy zachowywaé, ale row-
niez jego Testament, a nawet inne pisma. Jed-
nakze Testament wymieniany jest i stawiany na
rowni z Regula - oba dokumenty zdaja sie mieé
te sama wartoS¢ normatywna dla kapucynow.

Kiedy porowna sie ten artykul Konstytucji z po-
przednim 5., w ktérym mowa jest o zacho-wywaniu
Reguly w prostocie, dostownie i bez glosy, przyj-
mujac jednak orzeczenia papiezy na jej temat [5],
ujawnia sie - jak zauwaza Esser - wyrazna sprzecz-
no$¢. Z jednej strony bowiem Konstytucje przyj-
muja orzeczenia papiezy na temat Reguly, a wiec
i wspomnianej we wstepie bulli Grzegorza IX Quo
elongati, w ktorej papiez stwierdza, ze Testament nie
obowiazuje braci na réwni z Regula, z drugiej stro-
ny te same Konstytucje nakazuja zachowywaé Te-
stament Franciszka podobnie jak Regute. Sprzecz-
no$¢ ta musiala zostaé zauwazona przez niejednego
brata, skoro juz w nastepnej wersji Konstytucji w
1552 r. pierwsze zasadnicze polecenie zarzgdza sie
(si ordina) zostalo zastapione zachecamy (esortiamo)
[6]. Kolejna wersja Konstytucji z 1575 r. przywra-
ca jednak poczatkowy nakaz obligatoryjny, choé
drugie zarzadzenie tym razem zastepuje zwrotem
zacheca sie braci (si esortano i frati) [7]. Nastepne redak-
cje nie zmieniaja juz zasadniczo brzmienia normy
prawnej odno$nie do Testamentu §w. Franciszka, z
wyjatkiem krotkiej wstawki wyjasniajacej, zawartej
w tekscie z 1638 [8]. Juz po kilku latach jednak,
w 1643 r., zosta-ta ona usunieta z Konstytucji,
ktore powrdcity do swojego brzmienia z 1575 r.

3 Kajetan Esser analizuje wszystkie dokumenty prawne zakonu kapucynéw o charakterze generalnym, poczawszy od Ordynacji z Albacina.
4 Tekst krytyczny w: Constitutiones Ordinis Fratrum Minorum Capuccinorum, t. I, Romae 1980, 38-39 oraz w: I Frati Cappuccini. Documenti e testimonianze
del primo secolo, t. 1, a cura di C. Cargnogni, Roma 1988, 262-264 (dalej: FC I); ttumaczenie polskie w: Reforma kapucyfiska, t. I: Dokumenty i Swiad-

ectwa pierwszego stulecia, Krakow 2004, 142 (dalej: RK I).

5 «A poniewaz bylo wola nie tylko naszego ojca $w. Franciszka, lecz takze Chrystusa naszego Odkupiciela, aby Regule zachowywaé w pro-
stocie, dostownie, bez glosy, tak jak zachowywali ja ci nasi pierwsi ojcowie seraficcy, przeto - poniewaz Regula nasza jest bardzo jasna - aby
zachowywaé ja bardziej czysto, Swiecie i duchowo, zrze-kamy sie wszelkich glos i wyjasnien cielesnych, bezuzytecznych, szkodliwych i rozluzn-
iajacych, ktére oddalaja [zachowywanie| Reguly od poboznego, wlasciwego i Swietego zamystu Chrystusa Pana naszego, ktory przema-wiat
poprzez §w. Franciszka. I jako szczegdlny, zywy komentarz do naszej Reguly przyjmujemy orzeczenia pa-piezy oraz najSwietsze zycie, nauczanie

i przyklady ojca naszego §w. Franciszka», FC I, 260-262 (RK I, 141-142).

6 Constitutiones, 82.
7 Constitutiones, 154.

8 «(...) zarzadza sie, by wszyscy zachowywali Testament ojca naszego §w. Franciszka (...); a chociaz nie chcemy przez to nakladac¢ nowego jarzma na
braci, ponad to, co okreslili papieze, to jednak przyjmujemy Te-stament jako duchowa glose i wyjasnienie Reguly naszej...», w: Constitutiones, 320.



Wszystkie te zmiany w prawodawstwie kapu-
cynow, dokonujace sie na przestrzeni zaledwie
stu pierwszych lat istnienia Reformy, dowodza
waznej roli, jaka odgrywal Testament $w. Fran-
-ciszka w zakonie kapucynéw. Pokazuja usilne
poszukiwania braci, by pogodzi¢ z jednej stro-
ny logiczna sp6jnos¢ dokumentu prawnego, ja-
kim sa Konstytucje, a z drugiej strony zachowaé
oryginalno§¢ Reformy, polegajaca na podkre-
§leniu roli Testamentu Biedaczyny z Asyzu.

Kajetan Esser, dokonawszy przegladu tego podsta-
wowego artykulu w Konstytucjach kapu-cynskich,
zobowiazujacego braci do zachowywania Testa-
mentu, przechodzi nastepnie w swoim studium
do analizy poszczeg6lnych norm prawnych nawia-
zujacych do tego pisma. Odnajduje siedem takich
norm w Konstytucjach z 1536 r., ktore wyraznie
inspiruja sie tekstem Testamentu Franciszka.

Pierwsza dotyczy zrzeczenia sie przez za-
kon wszelkich przywilejow rozluzniajacych
Regute. Artykut 11. Konstytucji stwierdza:

A poniewaz ojciec nasz Franciszek w swoim Testamencie, by
unikng¢ wspomnianych przywilejow, poleca swoim braciom,
aby nie prosili na dworze rzymskim o jakiekolwiek listy [po-
lecajace| z powodu przesladowari ich ciata, przeto kapituta
generalna zrzeka sie wszelkich przywilejow, ktore rozluzniajg
Regute i poszerzajgc droge ducha sprzyjajg zmystowosci (9.

Postanowienie to zaweza nieco paralelne pole-
cenie Franciszka w Testamencie, ktory wymie-
-nia wiecej konkretnych powodéw ewentualnego
zwracania sie do Stolicy Apostolskiej po przy-
wileje [10]. Konstytucje wymieniaja tylko jeden:
«z powodu przeSladowania ciala». Nie zmie-
-nia to jednak zasadniczej decyzji zrzeczenia sie
przywilejow, ktore z biegiem lat otrzymat Za-
kon Braci Mniejszych od Stolicy Apostolskie;j.
Kolejny przepis nawiazujacy do Testamentu w
numerze 22. Konstytucji przyjmuje forme za-
-chety do posiadania przez braci tylko jedne-

9 FC 1, 268 (RK I, 144); por. Testament Sw. Franciszka, 25-26 (dalej: T).
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go habitu. W razie koniecznoSci moga mieé
dwa, zgodnie z Regula, i maja pamietac, ze «je-
§li zdrowy brat uzywa trzech sztuk odzienia, jest
to oczywistym znakiem wygastego ducha» [11].

Paragraf 30. méwi o Oficjum i Mszy §w. Odno-
si sie przy tym do zakazu Franciszka z Te-sta-
mentu dokonywania w liturgii jakichkolwiek
zmian. Bracia maja wiec «postugiwac sie, na
ile to mozliwe, tym samym rytem co do msza-
hu, brewiarza i kalendarza, ktérego uzywa i kto-
rym postuguje sie Swiety KoSciot rzymski» [12].

W artykule 47. mowa jest o pozdrowieniu, o
ktorym pisze Franciszek w Testamencie, ze zo-
-stalo mu objawione przez Boga: «Pan objawit
mi, abySmy uzywali pozdrowienia: niech Pan
obdarzy cie pokojem» [13]. Dlatego tez Kon-
stytucje zarzadzaja, «aby bracia zawsze uzy-
wali tego ewangelicznego pozdrowienia» [14].

Nastepna z kolei norma prawna w Konstytucjach
z 1536 r., nawiazujaca do Testamentu $w. Fran-
ciszka, zobowiazuje braci do pracy recznej. Nu-
mer 65. tychze Konstytucji brzmi nastepuja-co:

(...) aby zachowal napomnienie o koniecznosci pracy,
jakie pozostawit nam w Regule nasz ojciec Sw. Franci-
szek oraz aby by¢ w tym postusznymi jego woli wyra-
zonej w jego Testamencie, postanawia sie, aby bracia,
kiedy nie sa zajeci Cwiczeniami duchowymi, praco-
wali recznie, podejmujgc jakies stosowne zajecie [15].

Kolejne odniesienie do Testamentu Franciszka za-
warte jest w artykule 73. Konstytucji z 1536 r. Zache-
ca on braci, «aby pamietali na stowa serafickiego
Ojca w jego Testamencie, gdzie zakazuje przyjmo-
wania pod jakimkolwiek pozorem koScioléw oraz
mieszkan, jakie zostana dla nich wybudowane, jesli
nie beda wedtug formy najwyzszego ubdstwa» [16].

Ostatnie dwie wzmianki nawiazujace do Testa-
mentu zawarte sa w numerze 119. Konstytucji z

10 «ani dla koSciota, ani dla zadnego innego miejsca, ani pod pozorem kaznodziejstwa, ani z powodu przesladowania cielesnego», T, 25.

11 FC 1, 285 (RK I, 148); por. T, 16.

12 FC 1, 298 (RK I, 151-152); por. T, 31-32.
13 T, 23.

14 FC1, 318 (RK I, 158).

15 FC 1, 338 (RK I, 165-166); por. T, 20.
16 FCI, 347 (RK 1, 169); por. T, 24.



1536 r. Pierwsza dotyczy uleglosci i szacunku wo-
bec duchownych Kosciota rzymskiego, czyli kapta-
néw, biskupéw, kardynatéw i papieza; druga mowi
o czci i wdziecznoSci dla kaznodzie-jow, ktorzy
«udzielaja nam najSwietszych stow Bozych» [17].

W zasadzie wszystkie powyzsze normy odnoszace
sie do Testamentu Franciszka pozostaly niezmien-
ne w kolejnych wersjach Konstytucji kapucynskich.
Jedyna z widocznymi zmianami i ktora zastuguje
na uwage, dotyczy ubogich mieszkan. Pierwotna
wersja Konstytucji z 1536 w numerze 73. ustala,
ze bracia «powinni zy¢ w malutkich chatkach,
w ruderach i w altanach» [18]. Kolejna redakcja
tego artykulu z 1552 r. uzywa bardziej ogélnych
okreSlen na mieszkania braci: «powinniSmy zy¢ w
miejscach skromnych i ubogich» [19], a nastepna
z 1575 zawiera jeszcze inne sformulowanie: «po-
winniSmy zy¢ w skromnych miejscach i w ubogich
domach» [20]. Widac¢ tutaj wyraznie ewolucje prze-
pisu prawnego, ktory poczatkowo zezwalat jedynie
na mate chatki, rudery i altany jako mieszkania,
a nastepnie, po czterdziestu latach, dopuszcza juz
istnienie ubogich doméw. Esser stusznie zauwa-
za, ze ewolucja ta nastapita z powodu wzrastaja-
cej liczby braci i dlatego nie mozna bylo utrzy-
mac Scistych ograniczen z 1536 roku. Mimo tych
zmian prawnych nie zmienito sie jednak odnie-
sienie do Testamentu Franciszka. We wszystkich
redakcjach Konstytucji to pismo Zalozyciela sta-
wiane bylo jako zrodlo i motyw ustalenn prawnych.

Na podstawie przeprowadzonej analizy mozna
stwierdzic:

1. Testament Sw. Franciszka zajmuje wazne
miejsce w prawodawstwie kapucynow, ktorzy zobo-
wiazujasiedozachowywaniago, podobniejak Regute.

2. Zobowiazanie to stoi w pewnej sprzeczno-
§ci z innymi deklaracjami w Konstytucjach, przyj-
mujacymi orzeczenia papiezy na temat Reguty [21].

17 FC 1, 419 (RK I, 188-189); por. T, 7-13.
18 FC1, 347 (RK I, 169).

19 Constitutiones, 106-107.

20 Constitutiones, 173.
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3. Normy prawne, ktore nawiazuja do Te-
stamentu, pozostaja zasadniczo niezmienione w
pierwszym stuleciu Reformy, co dowodzi ugrunto-
wanej pozycji tego pisma w Konstytucjach zakonu.
Jesli sie nadmieni, ze w dokumentach general-
nych pozostatych gatezi Zakonu Braci Mniejszych
nie odgrywa on tak znaczacej roli, wowczas moz-
na stwierdzié¢, ze Testament $w. Franciszka sta-
nowi signum distinctivum Reformy kapucynskiej
przynajmniej w pierwszym stuleciu jej istnienia.

O ile Kajetan Esser, dokonujac takiego stwierdze-
nia, porusza dalej w swoim studium ptaszczyzne
prawna i dochodzi w badaniach nad znaczeniem
Testamentu u kapucynéw do naszych czasow,
o tyle w tym miejscu warto uchwyci¢ dwie inne
plaszczyzny - duchowosci i stylu zycia braci, aby
sprobowaé odpowiedzieé na pytania: ,,Dlaczego Te-
stament Franciszka zajmowal tak wazne miejsce w
tradycji kapucynskiej?”, oraz: ,Jak wpltywal on na
zycie poszczegblnych bra-ci?”. Dalsze refleksje poj-
da zatem w glab problematyki zwiazanej z Testa-
mentem w tradycji ka-pucynskiej, ograniczajac sie
jednak tylko do okresu pierwszych stu lat Reformy.

Testament sw. Franciszka w duchowosci
kapucynow

Pismami, ktore odzwierciedlaja duchowos¢ ka-
pucynéw i jednoczeSnie stosunkowo czesto
wzmiankuja Testament §w. Franciszka, sa przede
wszystkim Komentarze do Reguly autoréw kapu-
cynskich. Sa to dzietka ascetyczne, ktore staraja sie
przyblizy¢ braciom prawdziwy sens Reguty, stano-
wiacej wraz z Ewangelia podstawowa norme ich
zycia. Wpisuja sie one w ogromna ilos¢ préb ko-
mentowania Reguly Franciszka, podejmowanych
przez réznych autor6w na przestrzeni wiekéow.

Pierwszym komentarzem do Reguly w lonie Re-
formy kapucynskiej byt Dialog o zbawieniu autor-
stwa Jana z Fano. Napisany na przelomie 1535
i 1536 roku stanowil w znacznej czeSci podwa-

21 Orzeczenia, ktore moéwia, ze Testament nie obowiazuje braci na réwni z Regula.



liny pod Konstytucje ze Sw. Eufemii. Autor za-
mieszcza w nim charakterystyczna wypowiedz:

Sw. Franciszek méwi w swoim Testamencie, iz chce, aby
jego Reguta byla rozumiana prosto i bez Zadnych wyjasnien,
i w ten sposob zachowywana. 1 mowi, Ze tak objawit mu
Pan. A chociaz papiez w dobrej intencji stwierdzil, ze nie
jestesmy zobowigzani do zachowywania wspomnianego
Testamentu, powinnisSmy go miec jednak w wielkiej czci i
za-chowywaé go w tym, w czym mozemy, jak powiada
Alvaro, poniewaz nasz Ojciec przedstawia w nim swojg
intencje. I trzeba wierzyc, ze w tym samym duchu Bozym
napisat on Testament i Regule pod koniec swojego zycia,
kiedy byt juz doskonaly w cnotach. Tak samo pisze Alvaro.
A kto nie szanuje tegoz Testamentu ani nie troszczy sie, aby
go zachowywal w tym, w czym moze, pokazuje, ze mato
mituje [naszego] Ojca i mato szanuje ojcowskie dziedzictwo
oraz blogostawieristwo. Stad kapucyni postanowili na swo-
jej kapitule generalnej, aby zachowywac Testament [22].

Tekst ten zostal napisany juz po Kapitule w 1536
r., na ktorej zatwierdzono Konstytucje, i wskazuje
na motywy wprowadzenia przepisu prawnego zo-
bowiazujacego braci do zachowywania Testamen-
tu: «poniewaz nasz ojciec ukazuje w nim swoja
intencje». Jan z Fano zdaje sobie sprawe, ze we-
dlug orzeczenia papieskiego z 1230 roku bracia
nie musza zachowywac tego pisma Franciszka, ze
prawnie sa zobowiazani zy¢ jedynie wedlug Re-
guly, jednak podkresla wartos¢ przyjecia rowniez
Testamentu jako normy zycia, poniewaz dzigki
temu mozna lepiej poznaé intencje Zalozyciela
odnos$nie do Reguly. Tego typu dazenia, aby po-
znaé prawdziwy zamyst Franciszka co do zacho-
wywania Reguly - aby wiedzieé, jak sam Swi@ty
chcial, by nia zy¢ - byly glownym celem wielu
braci mniejszych. Zaréwno bracia konwentualni,
jak i obserwanci, a potem takze i kapucyni uwa-
zali, ze to wlasnie oni poznali prawdziwy zamyst

22 Jan z Fano, Dialog o zbawieniu, FC 1, 600-601 (RK I, 654-655).
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Zalozy-ciela i zachowuja zgodnie z nim Regule.
Problem ten stanowil punkt sporéw w tonie cate-
go Zakonu [23]. Kapucyni, jak wynika z przytoczo-
nych powyzej tekstow, stwierdzili, ze nie mozna
poznaé prawdziwych intencji Franciszka odnosnie
do Reguly bez przyjecia jego Testamentu, bez po-
stawienia go na réwni z Regula. W komentarzach
do niej ich autorstwa bardzo czesto mozna znalezé
wyrazenia typu: «Franciszek polecil w Testamen-
cie (...) i taka byla jego praw-dziwa intencja» [24].

Twierdzac, ze to dzieki Testamentowi mozna dotrzeé
do prawdziwego zamystu Franciszka, kapucyni na-
wiazuja w pewien sposob do tradycji spirytualnych.
To w tym kregu krazylo stawne proroctwo Jana z
Parmy, generata braci mniejszych w latach 1247-
1257, ktory mial wypowiedzie¢ nastepujace stowa:

Reforma [Zakonu| w duchu Zalozyciela nastgpi wtedy, gdy
bedg zachowywane w sposdb czysty i prosty Reguta i Testa-
ment. Zatemkonieczne jest rozroznienie pomiedzy tymi, ktorzy
chcg zachowywac Regute i Testament, a tymi, ktorzy cheg zy¢
wedtug przywilejow i orzeczefi dla nich przygotowanych [25].

Wida¢ tutaj wyrazne przeciwstawienie orzeczen
papieskich na temat Reguly ostatniemu pi-smu
Franciszka, jakim byt Testament, ktory jedynie
stanowi autentyczny komentarz do niej. To w
nim bowiem Swigty zawarl swoje prawdziwe in-
tencje, a wszelkie inne orzeczenia na temat Re-
guly miatyby je falszowac [26]. Do tego stanowi-
ska spirytualnych kapucyni sie zblizaja, ale sie z
nim do konca nie utozsamiaja. W poszukiwaniu
intencji Franciszka co do zachowywania Reguly
nie przeciwstawiaja jego Testamentu orzeczeniom
papiezy. W komentarzach do Reguly rozréznia-
ja pomiedzy dyspensami rozluzniajacymi Regu-
te a deklaracjami wyjasniajacymi ja. Te pierw-
sze odrzucaja, te drugie natomiast z szacunkiem

23 Por. M. Conti, Testament sw. Franciszka, w: Leksykon duchowosci franciszkafiskiej, Krakéw-Warszawa 2006, 1831.

24 Na przyklad w Komentarzu do Reguly Braci Mniejszych autorstwa Jana z Tuzy (1570-1580) w kontek-Scie pracy recznej, FC 1, 839-840; w Wyjasnieniu
watpliwosci odnosnie do Reguly serafickiego patriarchy $w. Franciszka autorstwa Hieronima z Polizzi (1606) w zwiazku z szacunkiem $§w. Franciszka do
tajemnicy Euchary-stii, FC I, 1052-1053; w Wyjasnieniu do Reguly serafickiego ojca $w. Franciszka napisanym przez Santi Tesau-ro z Rzymu (1614) w
kontekscie pozdrowienia objawionego Franciszkowi, FC I, 1145-1146.

25 A. Clareno, Liber Chronicarum, sive tribulationum Ordinis Minorum, Porziuncola 1998, 4,250-252. Czotowy kronikarz kapucynski pierwszego stulecia
Reformy, Bernardyn z Colpetrazzo, przytacza takze to proroc-two w swojej Historia Ordinis Fratrum Minorum Capuccinorum, lib. I, a cura di M. a
Pobladura, Assisi 1939, 42.

26 Blisko tego stanowiska znajdowal sie jeden z najwiekszych autorytetéw w poczatkach Reformy kapucyniskiej, Franciszek Tittelmans. Wydaje
sie, ze nawiazywal on do tego wlasnie proroctwa, kiedy mowit: «Bracia nigdy nie beda zachowywa¢ doskonale Reguly, jesli nie beda tez zacho-
wywaé Testamentu. Stanowi on bowiem wyja-§nienie trudnych fragmentéw Reguly (...). Testament jest glosa do Reguty, uczyniona przez Ducha
Swigtego; glosa najbardziej jasna i najpiekniejsza, jaka mozna znalezé; uczyniona przez tego samego Ducha, w ktérym powstata Reguta», w: B.
Colpetrazzo, Historia Ordinis Fratrum Minorum Capuccinorum, lib. 111, a cura di M. a Pobladura, Romae 1941, 5.



przyjmuja. Trafnie ujmuje to Hieronim z Polizzi,
przetozony generalny zakonu w latach 1587-1593:

Zy¢ wedhug czystosci Reguly, oznacza zy¢ wedbug deklaracji
papiezy oraz tych uczonych, ktorzy zostali autoryzowani i
podzielajg nauczanie papieskie. A przez deklaracje papie-
-skie nie mamy tu na mysli dyspensy papieskiej, ktora stanowi
rozluZnienie obowigzujacego prawa, ale proste przedstawie-
nie, czyli jasne wytlumaczenie i uscislenie znaczenia [frag-
mentowl, ktorych sens nie jest oczywisty (...). Sw. Franciszek
przez swoje stowa w Testamencie: «bez wyjasnieni» zabronit
racji, przeciwnych czystosci i prostocie Reguly, a nie tych,
ktore przedstawiajg i wyjasniajg jej prawdziwy sens [27).

W takim kontekscie przyjecie Testamentu jako
wyjaSnienia do Reguly ubogaca dotychczasowe ofi-
cjalne orzeczenia papieskie na jej temat i ustawia
je we wlaSciwej hierarchii: Testament, jako pierw-
szy komentarz napisany do niej przez samego
Franciszka, stanowi podstawowe wyjasnienie jego
intencji, natomiast kolejne deklaracje papieskie
uscislaja niejasnosci powstale w wyniku zmienia-
jacych sie warunkow zycia. Sprzeczno$¢ moze tutaj
zachodzi¢ na plaszczyznie prawnej, ale nie ducho-
wej. Zaréwno bowiem Testament, jak i pézniejsze
dokumenty papieskie pomagaja ostatecznie poznaé
intencje Franciszka i zy¢ wedlug czystoSci Reguly.

Ta duchowa perspektywa spojrzenia na Testament
pomaga zrozumieé jeszcze glebszy motyw akcento-
wania go przez kapucynow. Wracajac do stow Jana
z Fano, interesujace jest, ze jego argumentacja,
uzasadniajaca obowiazek zachowywania tego pi-
sma przez braci, nie idzie po linii prawnej, ale po
linii mitoSci, czci i szacunku do osoby Zatozycie-
la. Do zachowywania Testamentu bracia mniejsi,
wedtug bulli Quo elongati, nie sa zobowiazani, ale
jednak jest to pismo, w ktorym Franciszek najbar-
dziej odkrywa swoje wnetrze, ukazuje swoje inten-
cje, pragnienia, obawy. Jest to jedyne jego pismo
autobiograficzne. Dlatego odrzucenie Testamentu
bytoby réwnoznaczne z brakiem czci wobec Ojca:

Kto nie szanuje tegoz Testamentu ani nie trosz-
czy sie, aby go zachowaé w tym, w czym moze, po-
kazuje, ze mato mituje [naszego] Ojca i malo szanu-
je ojcowskie dziedzictwo oraz blogostawieristwo [28].

Przyjecie zatem tego pisma wyraza mitoS¢ i sza-
cunek do Franciszka, pozwala poznaé nie tylko
jego intencje, ale i jego osobe, cate jego zycie. Ten
zwiazek wlasnie pomiedzy osoba Franciszka i jego
zyciem z jednej strony, a Regula z drugiej wydaje
sie by¢ na nowo odkryty przez kapucynéw. Dzigki
podkresleniu przez nich roli Testamentu, wysuwa
sie na pierwszy plan osoba Franciszka, a nie praw-
ny dokument, jakim jest Reguta. W takim ujeciu
odnowa zycia braci mniejszych nie polega jedynie
na powrocie do Scistej obserwancji Reguly - do
czego nawolywat kazdy nurt reformatorski w tonie
zakonu - ale do poznania przede wszystkim zycia
Franciszka i przez ten pryzmat nowego spojrzenia
na Regutle. Nie chodzi juz tylko o jak najwierniejsze
zachowywanie dokumentu prawnego, ale o pozna-
nie i umilowanie osoby Zalozyciela. W ten sposdb
prawne spory w historii zakonu franciszkanskiego
o to, ktore przepisy Reguly jak nalezy rozumiedé,
ktore deklaracje papieskie mozna przyjaé, a ktore
odrzuci¢, schodza na dalszy plan. Podstawowym
dazeniem staje si¢ poznanie osoby Franciszka i za-
chowywanie Reguly w Swietle jego zycia. Dlatego
tez w Konstytucjach z 1536 r. w numerze 5. poja-
wia sie zaskakujace stwier-dzenie: «jako szczegol-
ny, zywy komentarz do naszej Reguly przyjmujemy
orzeczenia papiezy oraz najSwietsze zycie, naucza-
nie i przyklady ojca naszego §w. Franciszka» [29].
A w konsekwencji zarzadza sie (w pozniejszych
wersjach Konstytucji zacheca sie), by nasladowac go
«nie tylko poprzez Regutle i Testament, lecz takze
poprzez wszystkie jego ptomienne stowa i uczynki
mitosci» [30]. Usilnie zacheca sie do czytania pism
Franciszka i jego zycioryséw, co prowadzi ostatecz-
nie do powstania nowej hermeneutyki Reguty. Ka-
pucyni prébuja ja zrozumiec przez pryzmat osoby
Franciszka. Zatrzymuja sie nie tylko nad stowa-
mi, ktore zawarl on w Regule, ale wpatruja sie
tez w jego czyny i zycie opisane w Testamencie.

27 Hieronim z Polizzi, Wyjasnienie watpliwosci odnosnie do Reguly serafickiego patriarchy $w. Franciszka, FC 1, 1008. 1011 (RK I, 651; 658).

28 Jan z Fano, Dialog o zbawieniu, FC I, p. 601 (RK I, 655).
29 FCI, 262 (RK I, 141).
30 FCI, 264 (RK I, 142).



Doskonale oddaje te zasade dzietko asce-
tyczne z poczatku XVI wieku, ktore kra-
zyto  wsréd  pierwszych  kapucynéw, Mi-
tos¢ ewangeliczna w Regule §w. Franciszka:

Intencja sw. Franciszka jest taka, Ze nie powinno sie pa-
trzec tylko na stowa Chrystusa, ale i na Jego czyny, aby
wypeti¢ naszg profesje. Chrystus bowiem dat nam wiek-
szy przyktad przez swoje czyny niz przez stowa [31].

Tekst méowi tutaj o Chrystusie, ale zasada interpre-
tacyjna jest jasna: wieksze znaczenie maja czyny
anizeli stowa. Kapucyni zastosowali te przestanke
takze do Franciszka: nalezy nie tylko zachowywac
stowa Franciszka zawarte w Regule, ale tez na-
Sladowaé jego czyny, jego zycie ukazane w Testa-
mencie. W ten sposob schodzi sie z plaszczyzny
prawnej, a wchodzi na duchowa, oparta na mi-
tosci. Nie da sie bowiem nasladowaé zycia osoby,
ktorej sie nie zna i ktora sie nie jest zachwyconym.
Takie nasladowanie dokonuje sie tylko w duchu
miloSci. Jak nie da sie zy¢ wedlug Ewangelii bez
umilowania Chrystusa, tak tez nie da sie zacho-
wywaé Reguly bez milosci do Franciszka. A mi-
tos¢ ta jest mozliwa jedynie dzieki poddaniu sie
Duchowi Swi@temu. Temu Duchowi, ktérym byt
wypelniony Franciszek; temu Duchowi, ktory daje
zrozumienie i ktéry pobudza do mitoSci. Tylko
w Duchu Swietym mozna zrozumieé i zachowy-
wacC Regule. Na tym polega jej duchowe zacho-
wywanie. Jan z Fano pisze w Dialogu o zbawieniu:

Jak prawo Ewangelii jest prawem mitosci i taski oraz obja-
wienia Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem i umarl za
grzesznikow, tak tez ta Reguta jest Regulg mitosci i zawiera
w sobie Ducha Chrystusa i Jego taske; dlatego kto chce ja po-
jac, musi mieC koniecznie w sobie Ducha Chrystusa, ktory nie
jest niczym innym, jak ptongcym pragnieniem poznania Go,
umitowania Go, nasladowania Go, objecia Go i noszenia Go
w sercu. I jak Ewangelia, bedac prawem mitosci, nie dociera
do serc inaczej, jak tylko przez mitosc, tak tez nasza Regula,
bedac Regutg mitosci, nie dociera do serc poprzez odpowied-
nie jej zrozu-mienie, lecz poprzez mitosc (...). Koficze zatem
co do tej pierwszej kwestii, ze sw. Franci-szek zabronit wyja-

31 FC 1, 548.
32 Jan z Fano, Dialog o zbawieniu, FC 1, 602 (RK I, 656-657).
33 Por. Jan z Fano, Dialog antykapucyiski, FC 11, 61 (RK I, 488).

Sniefi do Reguby, poniewaz chcial, aby zycie Chrystusa i jego
[whasne] stanowily to wyjasnienie, kiedy powiedziat: «Patrz-
cie na Chrystusa i na mnie i tak czyficie [rowniez] wy» [32].

Whpatrywanie sie zatem w zycie Chrystusa i Fran-
ciszka za sprawa Ducha Swi@tego gwaran-tuje
wlaSciwe - duchowe zrozumienie i zachowywa-
nie Reguly. OczywiScie o duchowym spoj-rzeniu
na Regule moéwilo sie rowniez w tonie obserwan-
tow i konwentualnych. Rozumieli je oni jednak
bardziej jako przeciwienstwo do literalnego jej
pojmowania, czemu zapobiec mialy deklaracje
papieskie. Te orzeczenia wilasnie, wedlug nich,
przystosowuja Regule do zmieniajacych sie oko-
licznosci i stanowia jej duchowe wyjasnienie. Po-
wrét natomiast do szczegétowych polecen i postaw
Franciszka, proba wiernego naSladowania jego
zycia - jak to widaé w przypadku kapu-cynéw -
odbierane byly jako faryzejska troska o zewnetrz-
ne postawy [33]. Tymczasem troska ta wyrazata
raczej zachwyt osoba Zatozyciela, gorliwos¢ w po-
dazaniu za nim, swego rodzaju ,szalenstwo mito-
Sci”, do czego pobudzatl i uzdalniat Duch Swigty.

Stad tez przyjecie Testamentu jako normy prawnej
przez kapucynéw wiazalo sie - przynajm-niej w
zalozeniach - z otwarciem na Ducha Swietego, z
poddaniem sie Jego dziataniu. To Jego miloscia
rozpalony kazdy brat kapucyn mial poznawac
osobe Franciszka, a przez niego samego Chrystu-
sa, i gorliwie zy¢ wedlug Ewangelii, zachowujac
Regute. Mial nasladowaé¢ Franciszka, tak jak on
naSladowal Chrystusa, upodabniajac sie catkowi-
cie do Niego. W takim ujeciu orzeczenia papiezy
nie stanowia zadnej przeszkody do zachowywania
Reguly, ale tez nie sa do tego potrzebne. Tym,
co decyduje o autentycznym zyciu, wedlug Regu-
ly, jest mito§¢é wzbudzana przez Ducha Swigtego.

Dlatego tez w komentarzach do Reguly poja-
wiaja sie nieustannie stwierdzenia, ze orzecze-
nia papiezy nalezy szanowaé z punktu widzenia
prawnego, ale Testament Franciszka zachowy-
waé, opierajac sie na mitosci i szacunku do niego.
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Mitosé ta bowiem i szacunek nie sprzeciwiaja sie
prawu, ida natomiast dalej, niz prawo wskazuje.

Dobrze ujmuje to Santi Tesauro z Rzymu. W
swoim Komentarzu wydanym w 1614 roku za-
-stanawia sig, czy bracia nadal sa zobowiazani do
zachowywania Testamentu Franciszka i odpo-wia-
da, ze zgodnie z orzeczeniami papiezy Grzegorza
IX i potem Mikotaja III nie maja takiego obo-
wiazku. «Jednak - pisze - jest réwniez prawda,
ze dobrzy synowie, ktorzy pragna przyja¢ wole i
intencje dobrego ojca, powinni mie¢ w wielkim
powazaniu [jego] Testament; moze on stuzyé bo-
wiem w wielu punktach jako wyjasnienie do Re-
guly i zawiera ostatnia jego wole (... Dlatego
trzeba nam nosié¢ ciezar, ktory nie jest niczym
innym jak zachowywaniem Reguly i polega na
zyciu zgodnym z jego zyciem i przyktadem» [34].

Wplyw Testamentu na styl zycia kapucynow

Testament Franciszka, tak mocno obecny w Kon-
stytucjach kapucynéw i w ich duchowoSci, musiat
wplynac w jakis sposob na ich styl zycia. Skoro tak
czesto odwolywano sie do niego zaréwno w ofi-
cjalnych dokumentach prawnych, jak i w litera-
turze ascetycznej, nie moglo to pozosta¢ bez echa
w codziennym zyciu poszczegblnych braci. Pozo-
staje wiec teraz ukaza¢ oddzialywanie Testamentu
na praktyke zycia kapucynéw. Mozna to uczynié
na podstawie oficjalnych kronik zakonu, napisa-
nych w ciagu pierwszych stu latach jego istnienia
przez braci Mario Fabiana z Mercato Saraceno
oraz Bernardyna Crolego z Colpetrazzo. Pierw-
szy swoim zapisem kronikarskim, zredagowa-
nym w latach 1565-1580, objat poczatkowy okres
ksztaltowania sie Reformy kapucynskiej, nato-
miast drugi, piszac nieco p6zniej w latach 1580-
1587, zawart szerszy opis calej pierwszej generacji
kapucynéw. Poniewaz jest to opis ,swoich przez
swoich”, a wiec nieraz moze by¢ mato obiektyw-
ny (co nie znaczy jednak, ze niezgodny z prawda),
zostanie on uzupelniony Swiadectwami os6b spo-
za zakonu, jak rowniez przyktadami z zycia nie-

ktorych swietych kapucynskich, opowiedzianymi
w formie zeznan w procesach kanonizacyjnych.

Jednym z najbardziej charakterystycznych prze-
jawow oddzialywania Testamentu na styl zy-cia
kapucynéw bylo powszechne dazenie w zakonie
do poznania samej osoby Franciszka. Testament
jako pismo autobiograficzne Swi@tego zache-
cal do poznawania przede wszystkim jego same-
go, do studiowania innych jego pism, do czyta-
nia jego zyciorysow. Wielkim uznaniem cieszylo
sie wSrod kapucynow dzielo Bartlomieja z Pizy
O Upodobnieniu, ktore zawieralo szereg cytatow z
pism Franciszka i z jego biografii. Korzystano z
wszelkich dostepnych zrédet zawierajacych li-
terature franciszkanska, wilaczajac w to manu-
skrypty. Do najbardziej znanych i studiowanych
biografii Franciszka nalezat Zyciorys wiekszy Sw.
Bonawentury oraz Legenda Trzech Towarzyszy. Po-
wszechna praktyka w zakonie bylo czytanie tych
opowiadan w refektarzu podczas positkow po od-
czytaniu wczeSniej fragmentu Pisma Swigtego.

Przy stole - pisze Bernardyn z Colpetrazzo - po lek-
cji z Pisma Swigtego rzadko czytano co$ innego, jak pi-
sma zwigzane ze $w. ojcem Franciszkiem i z zakonem.
Stad zaczerpnieto forme i sposob jego zycia oraz jego in-
tencje odnosnie do habitow, miejsc i innych rzeczy, kto-
re z koniecznoSci muszg byC uzywane przez braci [35].

Z ogromnej ilosci cytatéw, pochodzacych z li-
teratury franciszkanskiej w dzietach kapucyn-
-skich autoréw i kaznodziejow, mozna wnio-
skowaé, ze w wielu przypadkach znali oni
prawie wszystko, co bylo dostepne wowczas
na temat Franciszka i franciszkanizmu [36].

Kolejnym wyraznym dowodem wptywu Testamen-
tu na styl zycia kapucynow bylo zrzeczenie sig przez
nich wszelkich przywilejow nadanych braciom
mniejszym przez Stolice Apostolska. Chodzi tu
glownie o przywilej egzempcji i syndykéw. Pierw-
szy czynil ich niezaleznymi wobec biskupow die-
cezjalnych, drugi pozwalat korzysta¢ z pomocy ma-

34 Santi Tesauro, Wyjasnienie do Reguly serafickiego ojca sw. Franciszka, FC 1, 1138.
35 B. Colpetrazzo, Historia Ordinis Fratrum Minorum Capuccinorum, lib. 111, 4-5.
36 Por. J. Kazmierczak, San Francesco nelle Costituzioni dei Frati Minori Cappuccini, 86; C. Cargnoni, Limmagine di San Francesco nella formazione dell Ordine
cappuccino, w: Societa Internazionale di Studi Francescani, L'immagine di Francesco nella storiografia dall'umanesimo all'ottocento. Atti del IX Convegno Internazionale

(1981), Assisi 1983, 115-117.
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terialnej za poSrednictwem przyjaciét zakonu. Oba
zostaly z biegiem czasu przyjete przez kapucynow
[37], jednak w potaczeniu z innymi wskazaniami Te-
stamentu zawartymi w Konstytucjach pozostawity
trwaly Slad w stylu ich zycia, ksztattujac u wielu z
nich charakterystyczna postawe matosci i ubéstwa.

Szczegblny charakter minoritas w przypadku kapu-
cynéw widoczny byt w ich ogromnym zaangazo-
waniu w postuge zadzumionym, jako odpowiedz
na liczne prosby, kierowane do nich w tej spra-
wie przez hierarchéw KoSciota. Z tej racji, ze po-
stuga ta wiazala sie czesto z niebez-pieczenstwem
Smierci, nie znajdowala zbyt wielu chetnych
wéréd duchowienstwa do podjecia jej. Zaanga-
zowanie kapucynéw na tym polu Swiadczy o ich
wrazliwosci na wezwania pasterzy KoSciola, o go-
towoSci do pdjscia tam, gdzie brakowato innych,
do zajmowania ostatniego miejsca w KoSciele, do
wchodzenia w te obszary, gdzie potrzeby KoScio-
ta byly naglace, a w tym wlasnie wyraza sie¢ m.
in. postawa minoritas. Jest ona zwiazana z zacheta
Franciszka do uleglo$ci i szacunku wobec duchow-
nych, zawarta w Testamencie, a takze z jego oso-
bistym przykladem postugi tredowatym opisanym
w pierwszych wersetach tego pisma. Przykladem
tej minoritas u kapucyndéw, wyrazonej w postudze
zadzumionym, moze by¢ korespondencja pomie-
dzy $w. Karolem Boromeuszem, arcybiskupem
Mediolanu, a ojcem Jakubem Giussanim, wika-
riu-szem prowincjalnym Prowincji Mediolanskie;j.
Na prosbe sw. Karola o braci do postugi ludziom
chorym na zaraze, panujaca w Mediolanie w la-
tach 1575-1577, ojciec Jakub pisat w od-powiedzi:

Prosba Waszej Najjasniejszej Wielmoznosci o naszych braci
do postugi zadzumionym lezy mi bardzo na sercu i spodo-
bato sie naszemu Panu Chrystusowi spetnic to wasze Swiete
pragnienie, poniewaz znalaztem tutaj w Lodi pewnego na-
szego brata Pawla, [rodzonego] brata ojca Macieja, ktory byt
w armii; on to wraz z drugim naszym kaplanem sg catkowi-
cie do dyspozycji i goraco pragng oddac sie tej Swietej postu-
dze milosci bliZniego, bez zZadnego zastanawiania sie [38].

Za owym bratem Pawtem do postugi zadzumionym
w Mediolanie poszto wielu innych kapucynéw,
sposrod ktorych wielu stracilo zycie. Podobnie
bylo w przypadku innych miast Europy objetych
zaraza. Postawa ta, pelna gotowosci do tak trudnej
i niebezpiecznej postugi, stala sie charakterystycz-
na dla catej Reformy kapucynskiej w pierwszym
stuleciu jej istnienia i zadecydowala w duzej mie-
rze o jej sukcesie, a istotny wplyw na nia, wydaje
sie, mial wlasnie Testa-ment Sw. Franciszka [39].

Duch minoritas u kapucynéw, wyrazony w ich bli-
skoSci wobec ludzi chorych i cierpiacych, pozosta-
wionych bez opieki z powodu zarazy, obejmowat
takze szeroki krag wiernych mieszkajacych w ma-
tych wioskach i miejscowoSciach, lezacych cze-
sto w trudno dostepnych miejscach. Podczas gdy
wiekszos¢ zakonow koncentrowata swoje wysitki
duszpasterskie wokot miast, kapucyni skierowali
swoja szczeg6lna uwage na ten prosty lud zyjacy
na marginesie spoleczenstwa i pozbawiony z tego
powodu nalezytej troski ze strony duchownych.
Ich zaangazowanie w tej warstwie spolecznej stato
sie do tego stopnia charakterystyczne, ze zaczeto
ich nazywacé fratelli del popolo - ,bra¢mi ludu”. W
praktyce wyrazato sie ono glownie na plaszczyznie
kaznodziejskiej i w dziedzinie twérczoSci ascetycz-
nej. Kapucynscy kaznodzieje czesto podejmowali
sie misji ludowych wéréd takich ludzi i do takich
ludzi adresowali takze swoje dzieta, piszac je czesto
w jezyku potocznym, a nie po tacinie [40]. Przykta-
dem pierwszego moze byc Sw. Jozef z Leonessy,
ktory znany byl z gorliwoSci w gloszeniu Stowa
Bozego w zapomnianych, gorskich wioskach, do
ktorych mato kto docieral. Jego spowiednik o. Ro-
ger z Cascii zeznal w procesie kanonizacyjnym:

Przemierzat wiele miejsc, siejac Stowo Boze; i byt tak bar-
dzo rozpalony gorliwoscig o chwate Bozg i o zbawienie dusz
odkupionych przez Krew naszego Pana Jezusa Chrystu-sa,
ze bedgc wyznaczony do gloszenia kazani podczas Wielkie-
go Postu w jakims miejscu, nie zadowalat sie jednym tylko

37 Por. J. Kazmierczak, San Francesco nelle Costituzioni dei Frati Minori Cappuccini, 134-136; 153-157.

38 E. Pontiggia, S. Carlo Borromeo e fra Paolo Bellintani. Lettere inedite, in Brixia sacra 11 (1976), p. 41 (RK I, 1058-1061).

39 Por. C. Cargnoni, Alcuni aspetti del successo della Riforma Cappuccina nei primi cinquant'anni (1525-1574), w: Le Origini della Riforma Cappuccina. Atti del
Convegno di studi storici (Camerino 1978), Ancona 1979, 240-241; a takze FC I11/2, 3643-3650.

40 Por. C. Cargnoni, Alcuni aspetti del successo della Riforma Cappuccina nei primi cinquant’anni (1525-1574), 220-224.
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wystapieniem, ale przemierzat wszystkie pobliskie miejsca,
gdzie byly zamki i wioski, takze odlegle od siebie o wiele
mil. Styszatem wiele razy od roznych jego socjuszy i od wie-
lu innych, i braci, i Swieckich, Ze w miejscach tych glosit
cztery i szeSC, a moze [nawet| i wiecej niz dziesieC kazan
na dzien, az do poZna w nocy, bez jedzenia w ciggu dnia;
a zar mitosci pozwalat mu przezwyciezac surowos¢ podro-
zy po kamienistych i niebezpiecznych gorach, i czynit mu
mitym surowosc i srogoSC deszczow, mgiel i sniegow [41].

Z powodu surowego stylu zycia Sw. Jozefa pod-
czas misji ludowych, starano sie¢ przydziela¢ mu
socjuszy wytrzymatych i odpornych na tak trud-
ne warunki. Ze Swiadectw wynika jednak, ze nie
bylo tatwo takich znalezé. Ci, ktorzy sie decydo-
wali na to, pdzniej zartobliwie nazywali go ,wy-
kaniczacz braci” [42]. Przydomek ten potwierdza
niezwykla wytrzymatos¢ Sw. Jozefa i ogrom-na
gorliwo§¢ w gloszeniu Dobrej Nowiny w trud-
nych warunkach, w ktérych zyli czesto prosci lu-
dzie. Przykladem natomiast dzieta skierowanego
do prostego ludu moze byé Praktyka modlitwy mysl-
nej o. Macieja Bellintaniego z Salo [43]. Napisa-
na w jezyku wltoskim przeznaczona byta gléwnie
dla swieckich, ktérzy starali sie praktykowac¢ mo-
dlitwe myslna wieczorami w swoich domach. O
popularnosci tego dziela, nie tylko wsrod ludno-
Sci wloskiej, ale w calej Europie, Swiadcza liczne
jego wydania i tlumaczenia: ponad piecdziesiat
wydan w ciagu XVI wieku, przettumaczonych na
jezyki tacinski, francuski, niemiecki i hiszpanski.
W taki sposob, réwniez poprzez tworczoS¢ asce-
tyczna, kapucyni starali sie by¢ blisko ludu i stu-
zy¢ mu w duchu minoritas - jako bracia mniejsi.

Postawa ubdstwa byla zwiazana w sposob naj-
bardziej widoczny ze stylem budownictwa ka-
-pucyniskiego. Nawiazywal on do zakazu Fran-
ciszka zawartego w Testamencie, dotyczacego nie
przyjmowania koSciotéw i mieszkan, ktore by sie
nie zgadzaly ze Swietym ubéstwem. Istnieje wie-
le swiadectw w kronikach, potwierdzajacych ten
ubogi charakter budowli kapucynskich. Mowia
one o ubogich chatkach i odludnych miejscach,
w ktorych mieszkali pierwsi kapucyni; o duzych
niewygodach, jakie panowaly w tych miejscach.
Ukazuja tendencje kapucynéw do przystosowywa-

41 FC 111/2, 4874 (RK I, 849-850).
42 FC I11/2, 4850 (RK I, 846).

nia juz istniejacych budowli na mieszkania lub
na S$wiatynie, niz budowania zupelnie nowych.
Z czasem, jak to juz wyzej zauwazono, omawia-
jac prawodawstwo kapucynskie, nastapila pewna
ewolucja w tej dziedzinie, zmierzajaca do rozwoju
budownictwa w zakonie. Byla ona podyktowana
gtownie zwiekszajaca sie gwaltownie liczba braci
i ich osiedlaniem sie¢ w nowych, nieprzewidzia-
nych w pierwotnym prawodawstwie, warunkach.
Prowadzilo to nieraz do naduzyé, ktérych echo
znajdujemy w Komentarzu do Reguly autorstwa
Jana z Tuzy, generata zakonu w latach 1578-1581:

Nie moge nie zawotac, nie moge powstrzymac okrzyku, kie-
dy widze powszechne wykroczenia, istniejgce dzisiaj przeciw
ubostwu. Czy nie widzicie, ze przestaliscie by¢ pielgrzy-ma-
mi, a staliScie sie obywatelami Swiata? (...). Budynki sg tak
wielkie, ze wydaje sie na nie tysigce tysiecy dukatow, a te
miejsca wybudowane przez gorliwych ojcow z dawnych cza-
sow zostaly opuszczone i poszly w ruine, a jesli jakies jeszcze
istnieje, to wydaje sie by¢ jakgs ruderg w porownaniu z bu-
dowlami wspatczesnymi. Od prostych paramentow liturgicz-
nych i od kosciotow przeszlismy dzisiaj do katedr, w ktorych
gromadzimy len i zloto. Ach, bracia, przypomnijmy sobie
stowa serafickiego ojca, ktory mowi w Testamencie: «Niech
bracia strzegg sie, aby wcale nie przyjmowali kosciotow, ubo-
gich mieszkani i wszystkiego, co sie dla nich buduje, jesli sie
to nie zgadza ze Swietym ubdostwem, ktore Slubowalismy w
regule, goszczgc w nich zawsze jak obcy i pielgrzymi» [44].

Ten bardzo zywy i osobisty zapis ojca Jana z Tuzy
wskazuje z jednej strony na naduzycia w roz-
woju budownictwa w zakonie, z drugiej jednak
przedstawia gorliwo$¢é samego autora o ubdstwo
w budowlach i jego pragnienie kierowania sie
w tym wzgledzie stowami §w. Franciszka z Te-
stamentu. Podobna sytuacje widzimy w przypad-
ku §w. Wawrzynca z Brindisi, generata za-konu
w latach 1602-1605. Brat Kacper Gasparotti z
Cassano d’Adda, towarzysz jego licznych wedré-
wek w okresie generalatu i Swiadek procesu ka-
nonizacyjnego, zeznaje, ze ojciec Wawrzyniec byt
szczegblnie zagorzalym przeciwnikiem wszelkich
wykroczen przeciwko ubdstwu w budownictwie.
Jeszcze bedac prowincjatem, zabranial np. bie-
lenia wapnem S$cian w celach i ponad nimi, na
poddaszu klasztoru, poniewaz tak czyniono w

43 Por. C. Cargnoni, Fonti, tendenze e sviluppi della letteratura spirituale cappuccina primitiva, w: Collectanea Franciscana 48 (1978), 379-380.

44 FCI, 854.
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domach ludzi bogatych. Fakt zabraniania dowo-
dzi, ze zdarzaly sie takie przypadki, ale pokazuje
jednoczeSnie gorliwoS¢ samego Wawrzynca [45].

Te przykladowe Swiadectwa, ukazujace tro-
ske przelozonych o ubdéstwo w budowlach
kapu-cynskich, wskazuja na ciagle zywa
tendencje w zakonie do zachowania charaktery-
stycznego stylu budownictwa prostego i ubogie-
go i pozwalaja przypuszczaé, ze pomimo naduzyé
zachowal sie sie on w praktyce zycia kapucynow.

Potwierdza to m. in. §wiadectwo o. Iwo Magistrie-
go, obserwanta, ktory w latach 1569-1573 wizyto-
wal klasztory swego zakonu, przygladajac sie przy
okazji stylowi zycia innych wspélnot zakonnych.
Swoje spostrzezenia zapisal w malym dzietku za-
tytutowanym Ocularia et manipulus fratrum minorum i
wydanym drukiem w 1582 r. Pisal w nim m. in.:

W Sienie wizytowatem ich [kapucynow| pierwszy klasztor:
byt bardzo ubogi i pokorny, bez zadnych 0zdob; nie tak jak
nasze, ktore czesto majg cztery pietra, jedno na drugim i wy-
dajg sie raczej patacami wielkich panow niz mieszkaniami
biednych! Wszyscy tamtejsi bracia zachowywali post $w. Mi-
chata zaprowadzony przez naszego Serafickiego Ojca przed
tym, jak otrzymat stygmaty Chrystusowe. Nie posiadali [oni]
spichlerzy ani kantyny. Zazwyczaj we wszystkich tych osiem-
nastu czy dwudziestu prowincjach kapucynskich kwestowali
jedzenie i picie kazdego dnia, pukajgc od drzwi do drzwi.
W pragnieniu by nie przekroczy¢ granic Swietego ubdstwa,
ktore objeli catym sercem i uczuciami jako prawdziwi i god-
ni synowie tak wielkiego Ojca, nie robili zapasow pszenicy
czy wina, ale jako ludzie prawdziwie ewangeliczni zawie-
rzyli swe troski Bogu, ktory zywi ich obficie. Kiedy zoba-
czytem ich klasztor w Rzymie, dosy¢ mnie to uderzyto, choc
ich domy gdzie indziej sg raczej mate, i wydawato mi sie to
dziwne, ze w Rzymie wybrali sobie i zbudowali na miej-sce
zamieszkania tak skromny budynek. Mieszka tam okoto stu
zakonnikow, ale nie ma on wygladu klasztoru, raczej wydaje
sie bardziej jaskinig na ksztalt tych, jakie posiadali ci staro-
Zytni anachoreci, ktorzy w swoim czasie zamieszkiwali Syrie
albo Tebaide; i prowadzg [oni] skrajnie ubogie zycie. Be-
dgc na kolacji razem z innymi goScmi, nie mieliSmy prawie
nic do jedzenia, ani miesa, ani jajek, ani zZadnej ryby [46].

45 FC 111/2, 5051 (RK I, 883-884).
46 FC II, 118-120 (RK I, 450-451).

47 FC 11, 1148-1149 (RK I, 338-339).
48 FC II1/2, 5205 (RK I, 2362).

Innym  jeszcze elementem  charakteryzuja-
cym tradycje kapucynska, na ktory wplyw
mial Testament S§w. Franciszka, byla zaleca-
na wszystkim braciom praca reczna. Bernar-
dyn z Colpetraz-zo pisze w swojej kronice:

Nawet jesli mozemy wyzyc¢ z jabmuzny, jaka jest nam ofiarowy-
wana, albo z jatmuzny prawdziwie wyzebranej, i to wszystko
bedzie w zgodzie z Regulg, to jednak bardziej do-skonatym
sposobem zycia wedtug czystosci Reguly bytoby zy¢ z wlasnej
pracy. I widzimy to u starozytnych ojcow, gdzie wszyscy oni
podkreslajg w swych regutach, ze trzeba pracowac. Tak jak
tez widzimy to u naszego Serafickiego Ojca, $w. Franciszka,
ktory mowi w Testamencie: «Ja pracowatem wlasnymi reka-
mi i chce pracowac, i chce, by moi bracia uczciwie praco-
wali». Dlatego tez wielu sposrod kapucynow, ktorzy potrafili
wykonywac pewne uczciwe zajecia, takie jak tkanie, szycie
ubran i butow, wyrabianie toreb, koszy i tym podobnych
rzeczy, to je wykonywali. I w wielu naszych miejscach na-
kazano postawic krosna, jak widziatem to na wlasne oczy
w Rzymie u Sw. Mikotaja, gdzie bylo cztery albo piec kro-
sien. Dzieki temu tak wiele sie zarabiato, ze prawie starczato
na jedzenie dla wszystkich braci. Podobnie w Genui, gdzie
tkano sukna o wielkiej wartosci i jeszcze robiono wyciggi
z ziok. Do tego stopnia [tak bylol, ze w wiekszosci naszych
miejsc bracia zyli prawie [wylgcznie] z whasnego trudu [47.

Te proste zajecia, o ktorych pisze Bernardyn z
Colpetrazzo, nie byly domena tylko braci laikéw.
Rowniez kaptani i przelozeni we wspdlnotach
nie wahali si¢ podejmowaé codziennych domo-
wych obowiazkow i pracowaé wlasnymi rekoma.
Postacia, w ktorej szczegélnie wyraznie odbija sie
ta charakterystyczna cecha kapucynskiego stylu
zycia, jest bt. Benedykt z Urbino. Pochodzacy z
ksiazecej rodziny, doktor prawa, w zakonie pia-
stujacy wielokrotnie urzad przetozonego, potrafit
chodzi¢ regularnie po kwescie, sprzata¢ klasztor,
otwiera¢ rano drzwi koSciota i - jak pisze jego bio-
graf - «przyktada¢ reki do kazdej prostej rzeczy,
jakby byt prostym bratem laikiem» [48]. Opowiada
tenze biograf dalej, ze bedac kiedyS gwardianem
w domu nowicjackim, bt. Benedykt goScit w nim
pewnego razu ministra generalnego zakonu. Po
positku, jak to mial w zwyczaju, udat sie¢ razem z
nowicjuszami do kuchni, aby pozmywac¢ naczynia.

15



Wtedy generat zwrécit mu uwage, ze to nie nalezy
do jego obowiazkéw i mozna zostawié te czynnosé
do zro-bienia nowicjuszom. Na to Benedykt odpo-
wiedzial: «Beda miec¢ lepszy przyktad, jesli zoba-
cza, ze rOwniez gwardian zmywa naczynia» [49].

Postawy te u kapucynéw potwierdza Swiadectwo spo-
za zakonu wspomnianego juz ojca Iwo Magistriego:

Tutaj trzeba jeszcze odnotowac, Ze kapucyni i bosi nie po-
zwalajg uprawiac ich ogrodu Swieckim, ale czynig to sami i
sami przygotowujg sobie positki, gotujg w kuchni i nie przyj-
mujg innych osob Swieckich. W czasie mycia naczyn i garn-
kow zachowujg taki porzadek: kto w danym dniu odprawiat
Msze sw. konwentualng, ten w tym dniu zmywa, po-zostali
zakonnicy pomagajg mu, rowniez ustnie poprzez odmawianie
psalmow: Miserere nobis Deus secundum magnam misericor-
diam tuam, De profundis z trzema modlitwami albo Deus qui
inter apostolicos, Deus veniae largitor i Fidelium. Po zakoi-
czeniu tych modlitw kazdy z nich musi jeszcze odmowic Ojcze
nasz i Zdrowas Maryjo za tego, kto przygotowat obiad [50].

Omoéwione postawy kapucynéw - dazenie do po-
znania osoby §w. Franciszka, minoritas wyrazajaca
sie glownie w postudze zadzumionym i bliskoSci
wobec prostego ludu, ubdstwo widoczne szczegdl-
nie w budowlach i praca reczna - mozna najcze-
Sciej spotkaé w opisach kro-nikarskich i w Swiadec-
twach opisujacych styl zycia kapucynéw. Stanowity
one zatem pewna charakterystyke Reformy, na
ktora niematy wpltyw mialy konkretne wskazania
Sw. Franciszka zawarte w jego Testamencie. Byto-
by z pewnoscia przesada twierdzicé, ze stowa te byty
nieznane i niepraktykowane przez inne gatezie mi-
noryckie. Tym niemniej w przypadku kapucynéw
mialy one charakter raczej powszechny, a przez
to wyrdzniajacy ich, co nie oznacza oczywiscie,
ze wszyscy bracia stosowali sie¢ do nich idealnie.
Istnialy, jak zawsze w zyciu, pewne zaniedbania i
wykroczenia. Poza tym, trzeba tez zauwazy¢, ze nie
wszystkie zalecenia Franciszka, ktore pozostawit w
Testamencie, znalazly tak powszechny i wyrazny
oddzwiek w zyciu kapucynow. Na przyktad trudno
znalezé w kronikach i w innych §wiadectwach o
kapucynach §lad realizacji polecenia, by uzywac
pozdrowienia «Niech Pan obdarzy cie pokojem».
Podobnie zakaz przyjmowania przywilejow od Sto-

49 FC II1/2, 5204-5205.
50 FCII, 116-117.

licy Apostolskiej ulegl z czasem stonowaniu, jak
zostalo to juz wyzej nadmienione. Wydaje sie jed-
nak, ze przy catej niedoskonatosci zycia poszcze-
g6lnych braci i przy stopniowym rozwoju Reformy
kapucynskiej w kierunku podobnym do pozosta-
tych gatezi Zakonu Braci Mniejszych, zachowata
ona swoja charakterystyke w pierwszym stuleciu
swojego istnienia, akcentujac Testament $w. Fran-
ciszka zaréwno na plaszczyznie legislacyjnej, jak
i duchowej oraz w stylu zycia swoich czlonkow.

Zakonczenie

W prawodawstwie zakonu kapucynéw przez dtugi
czas panowata sprzeczno§¢ zapisow z jednej strony
pragnacych zachowac postawe ulegtosci wobec Ko-
Sciota, ktory zwalniatl zakon z traktowania na réwni
pod wzgledem normatywnym Reguty i Testamentu
Franciszka, z drugiej dazacych do jak najwierniej-
szego nasladowania Zalozyciela, poprzez przyje-
cie jego Testamentu, jako normy zobowiazujacej
wszystkich braci. Daremne byly poszukiwania od-
powiednich poje¢ prawnych, by wyeliminowac te
niejasno$¢. Byly one jednak przejawem glebokiej
intuicji tworcow Reformy kapucynskiej, wedlug
ktorej Testament Franciszka byt pismem réwnie
waznym i potrzebnym do zycia jego ideatem, jak
sama Regutla; pismem, bez ktorego nie da sie wia-
Sciwie zrozumieé ani Reguly, ani sposobu zycia w
niej zawartego. To bowiem on sam - tworca Regu-
ly, pokazal przez swoje zycie, jak nalezy ja zacho-
wywacé. Dlatego tez kapucyni uznali, ze konieczne
jest poznanie jego zycia, aby wlasciwie zrozumieé
Regute. Testament zas$, jako pismo autobiograficz-
ne, w ktorym Franciszek opisal najwazniejsze mo-
menty swojego zycia, stal sie dla nich uprzywilejo-
wanym Zrodiem do poznania jego osoby i jego zycia.
Stad kazdy, kto pragnat doskonale zachowywac Re-
gule, musial tez, wedtug tworcow Reformy kapu-
cynskiej, przyjac jego Testament jako norme zycia.

Tak mocne podkreslenie roli Testamentu na ptasz-
czyznie prawnej zaowocowalo wiec nowym spoj-
rzeniem na Regule i na jej interpretacje w sferze
duchowej. Pozwolito spojrze¢ na nia przez pryzmat
osoby Franciszka i jego zycia. Przeniosto akcent z
dokumentu prawnego, jakim byta Regutla, na osobe
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jej tworcy - na samego Franciszka. W konsekwen-
¢ji mozna mowi¢ o nowej, kapucynskiej herme-
neutyce Reguly, wprowadzajacej jako nowa katego-
rie mitoS¢ do Franciszka i wychodzacej w ten sposéb
z plaszczyzny prawnych dociekan na jej temat [51].
Dotychczasowa bowiem jej interpretacja stawiata
na dwoch przeciwleglych sobie biegunach literalne
i duchowe rozumienie Reguly, przy czym duchowe
oznaczalo ,otwarte na orzeczenia papiezy”, ktorzy
w ten sposob starali sie dostosowac ja do zmienia-
jacych sie warunkow zycia, literalne za$ po-strzega-
ne bylo jako ,zewnetrzne zachowywanie Reguly”
z przesadnym akcentowaniem polecen Franciszka
i Scistym, doktadnym ich wypelnianiem. Tymcza-
sem w tej nowej, kapucynskiej perspektywie, opar-
tej na mitoSci do Zatozyciela, troska o szczegoly
byta raczej podyktowana pragnieniem wiernego, a
nie literalnego zachowywania Reguly; pragnieniem,
ktore wyrastalo wtasnie z mitosci do osoby Fran-
ciszka i ktorego zrodlem byt Duch Swigty. W takim
ujeciu wierne zachowywanie Reguly nie stoi w opo-
zycji do duchowego jej rozumienia, a jednoczeSnie
nie sprowadza sie tylko do literalnego jej pojmowa-
nia. Duchowe oznacza w tym wypadku ,z inicjatywy
Ducha Swigtego”, »pod Jego przewodnictwem”, a
to prowadzi do konkretnych form wyrazu, do wier-
nego zachowywania wskazan w niej zawartych.

Jak mito§é sama szuka konkretnych form wyrazu,
naktada sobie w wolnosci pewne zobowiazania,
tak tez prawdziwy miltosnik Franciszka sam be-
dzie staral sie jak najwierniej wypelnia¢ Regute.
Stad tez kapucyni, w duchu tej wtasnie mitosci,
przyjeli Testament jako norme ich obowiazujaca.
To prawne zobowiazanie znalazto odbicie w ich
duchowosci i w stylu zycia. W duchowoSci prze-
jawilo sie ono we wspomnianej nowej herme-
neutyce Reguly Franciszka - przez pryzmat jego
zycia opisanego w Testamencie; w stylu zycia na-
tomiast w nawiazywaniu do pierwotnej wspdlno-
ty Franciszka i jego pierwszych towarzyszy, pod-
kreslajac szczegblnie ubdstwo, minoritas i prostote.

Przegladajac obecne Konstytucje poszczegol-
nych zakonéw franciszkanskich - braci kon-
-wentualnych, braci mniejszych i1 braci kapu-
cynéw - trudno dostrzec réznice w rozumieniu

51 Por. C. Cargnoni, FC I, 529-533.
52 Konstytucje 2013, n. 8, 4.

Reguly Franciszka, jak to bylo kilka wiekow
temu. Wszystkie méwia o koniecznosci ducho-
wego jej rozumienia i zachowywania w Swie-
tle zycia i osoby Zalozyciela. Wszystkie zacheca-
ja do czytania pism Swigtego 1 poznawania go.

Tym niemniej w przypadku kapucynow 6w signum
distinctivum w odniesieniu do Testamentu pozosta-
je nadal. Nasze Konstytucje uwypuklaja to pismo
«jako pierwszy duchowy wyklad Reguly oraz zré-
dto wzniostego natchnienia dla zycia braci» [52].
Zapis ten nie ma juz charakteru prawnego i ob-
ligatoryjnego, a jedynie duchowy i zachecajacy, w
poréwnaniu jednak z Konstytucjami pozostatych
galezi zakonu franciszkanskiego - w ktorych nie
ma tak wyraznego i bezposSredniego odniesienia
do Testamentu Franciszka - wyrdznia ustawodaw-
stwo kapucynskie. Trudno powiedzieé, na ile taki
zapis wpltywa na réznice w stylu zycia pomiedzy
kapucynami a pozostalymi braémi mniejszymi,
wynika z niego jednak, ze Testament stanowi ce-
che charaktery-styczna w duchowosci kapucynow.
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