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Do wszystkich
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Drodzy bracia i siostry!
»'en nadmiar milosci...”

1.1 Pokora otwiera ludzkie serca na doswiadczenie relacji z drugim. Sw. Franciszek
stusznie mowi, ze Bog jest pokora, poniewaz nasz Trdjjedyny Bog ze swej natury jest
zawsze w relacji. Trojca zostata opisana jako ,,wolna wspolnota osdb bez dominacji 1
ograniczania siebie nawzajem”. Poprzez akt stworzenia weszliSmy w glgboka relacje z
Trojca Swieta: Na poczqtku bylo Stowo... wszystko przez Nie sie stato (J 1, 1. 3). W
Jezusie Chrystusie ta relacja stala si¢ nam bardzo bliska: Wszystkim tym, ktorzy je
przyjeli, dato moc, aby sie stali dziecmi Bozymi (J 1, 12). We Wcieleniu ,,Bog z glgboka
mitoscia zniza si¢ do nas, aby przyja¢ bloto naszej natury poprzez zjednoczenie jej z
wlasna osobg” (Sw. Bonawentura, Kazanie Il na Narodzenie Panskie, Opera Omnia, Ad
Claras Aquas 1901, t. IX, str. 110).

1.2 Pokora dazy do przyjgcia drugiego. Dlatego jest ona w kontrascie z dominujaca
kultura naszych czasow, ktéra chce wolnosci bez zadnych ograniczen dla naszego
autonomicznego ,,ja”. Bycie pokornym i jednocze$nie petnym mocy jest w kontrascie z
logika naszych czaséw. Jednakze, gdy $w. Bonawentura mowi o ,,pokornym Zbawicielu”
lezacym w ztobie czy rozciagnigtym na krzyzu, nie moéwi o pokorze czlowieczenstwa
Chrystusa, ale o Jego Bostwie! Taki jest sposob dzialania Bozej mocy. Dzialanie Boze
jest bardziej podobne do hojnego udzielania mocy, niz do mechanicznej skutecznos$ci.
Podobnie jak ojciec udziela petnej wladzy swemu synowi czy coérce. Jest to realna moc,
ktéra zmienia serce i zycie czlowieka. Bog nie chce dominowaé nad czlowiekiem. W
Jezusie obejmuje On wszystkich ludzi. To w ten sposob wchodzimy w relacje, ktora
definiuje pokor¢ Boga. Nie ma sprzeczno$ci miedzy moca i pokora Boga. Moc Boga jest
Jego pokora, sila jest Jego staboscia, wielkos$¢ jest Jego unizeniem - jak moOwi nam $w.
Bonawentura (por. ltinerarium mentis in Deum, V1, 5). Cztowiek nie zostat stworzony na
obraz Boga, ktory jest autokratycznym dyktatorem chcacym narzuci¢ swoje prawa, ale na



obraz Boga pokornego, ktory pragnie wejs¢ w relacje z cztowiekiem. Stworzyl wiec Bog
czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyl mezczyzne i niewiaste (Rdz
1, 27). Pokora wyraza relacyjna natur¢ Boga. Podobnie pokora wyraza zdolno$¢ osoby
ludzkiej do wejscia w relacje z drugim. Bycie pokornym oznacza chlubi¢ si¢ z faktu, ze
zostaliSmy stworzeni w mitosci i odkupieni przez mito$¢, aby zy¢ w relacji mitosci z
Bogiem Trojjedynym oraz ze wszystkimi stworzeniami majacymi udziat wraz z nami w
jednym zyciu. Franciszek z przedziwna jasno$cia pojat Bozy plan wobec wszystkich
stworzen, jako jednej rodziny braci i siostr. Cieszyl si¢ on ogromnie z tych rodzinnych
relacji objawionych przez Boga: brat stonce, brat ksigzyc, nasza siostra, matka ziemia,
brat ogien. Nigdy nie méwit o sobie ,Franciszek”, ale zawsze ,brat Franciszek”.
Faktycznie, uzywa on okreslenia ,,brat” czesciej (360 razy), niz jakiegokolwiek innego
okreslenia, z wyjatkiem okreslenia ,,Pan” (410 razy). Franciszek zrozumiat, ze okreslenie
,brat” objawiato szczegdlng relacj¢ do kazdego stworzenia, do przezywania ktorej Bog
wzywal go.

1.3 Na Alwernii Franciszek modlit si¢ stowami: ,,Obym moégt odczu¢ w moim sercu
(...) ten nadmiar mitosci, ktorym Ty, Synu Bozy, byle$ rozpalony, aby ponies¢
dobrowolnie tak wielkie cierpienie za nas grzesznikow” (Trzecie rozwazanie o swietych
stygmatach: FF 1597). Doswiadczenie pokornej Mitosci ukrzyzowanej dato Franciszkowi
impuls do glebszej relacji z otaczajacym go $wiatem. ,,Ten nadmiar mito$ci” sprawit, ze
Franciszek - mimo swych licznych choréb - zszedt z goéry z goracym pragnieniem
powrotu do poczatkéw 1 stuzenia tredowatym. ,,Ten nadmiar mitosci” natchnat
Franciszka do napisania Pochwaty Stworzen. ,,Ten nadmiar mito$ci” do Ukrzyzowanego
oczyscit serce Franciszka i uzdolnit go do bycia powszechnym bratem tredowatych,
stonca 1 ksigzyca, naszej siostry matki ziemi i catego stworzenia.

1.4  Duchowy geniusz Franciszka mozna dostrzec w sposobie, w jaki potrafit on
uosobi¢ pokor¢ petna wspotczucia krzyza. T¢ pokore pozostawit on w dziedzictwie jako
szczegllny znak wyrdzniajacy kazdego z jego braci, a szczegdlnie jako istotny wymiar
wspolnoty braterskiej. Poprzez VII Radg Plenarna pragniemy odnowi¢ w naszym
Zakonie mniejszo$¢ (minoritas), ktora polega na wyrzeczeniu si¢ wiladzy chcacej
panowa¢, na dobrowolnym podjeciu si¢ pokornej stuzby oraz na utozsamieniu si¢ z
ludZmi wyrzuconymi poza margines dzisiejszego brutalnego spoleczenstwa.

O czym to rozprawialiscie w drodze? (Mk 9, 33)
Wyrzeczenie sie panowania

2.1 O czym to rozprawialiscie w drodze? (Mk 9, 33). Milczenie, ktére nastapito po
tym pytaniu, nie bylo znakiem zaklopotania, ale znakiem glebokiego sprzeciwu. Stowa
wypowiedziane wczesniej przez Jezusa stanowily zniewage dla patriotycznych Zydow:
Syn Czlowieczy bedzie wydany w rece ludzi. Ci Go zabijq, lecz zabity po trzech dniach
zmartwychwstanie (Mk 9, 31).

Apostotowie nie rozumieli takiego Mesjasza. Dlatego, kontynuujac mesjanska
podréz do Jerozolimy, dyskutuja, kto odegra wigksza role w wyzwoleniu narodu
zydowskiego. Nie byta to malostkowa walka o wiadze, ale dyskusja odno$nie wigkszego
zaangazowania si¢. Jezus zrozumial jasno, o co chodzilo uczniom 1 ostro



zainterweniowal: Jesli kto chce byc¢ pierwszym, niech bedzie ostatnim ze wszystkich i
stugq wszystkich (Mk 9, 35). Jego stlowa odnosity si¢ przede wszystkim do Niego
samego! Izrael nie bgdzie zbawiony przez nowego krola dawidowego stojacego na czele
uzbrojonego wojska, ale przez cierpiacego stuge przybitego do krzyza. I umacnia te
swoja nauke stawiajac przed uczniami dziecko i moéwiac: Kto przyjmuje jedno z tych
dzieci w imie moje, Mnie przyjmuje; a kto mnie przyjmuje, nie przyjmuje Mnie, lecz tego,
ktory mnie postat (Mk 9, 36). Mesjasz postany przez Ojca jest tak staby jak dziecko. Aby
ukaza¢ catemu $wiatu swoja odkupiencza i1 pelna wspotczucia mitos¢, Jezus musiat
wyrzec si¢ jakiegokolwiek roszczenia do wladzy.

2.2 Nasladujac z niezachwianym przekonaniem Jezusa, Franciszek chciat, aby bracia
bezwarunkowo wyrzekli si¢ wtadzy, ktora panuje 1 kontroluje. Jego naleganie, aby bracia
wyrzekli si¢ wladzy jest rownie silne jak naleganie wyrzeczenia si¢ bogactwa: ,,Nie
wolno rowniez braciom piastowa¢ wladzy ani panowaé¢ nad nikim, zwlaszcza nad
wspotbra¢mi” (1Reg V, 9). ,,Wszyscy bracia, w jakichkolwiek miejscach przebywaja u
kogo$, aby stuzy¢ albo pracowaé, nie moga by¢ rzadcami ani urzednikami, ani
obejmowac¢ stanowisk kierowniczych w domach, gdzie stuza; ... Lecz niech bgda mniejsi
i poddani wszystkim, ktorzy przebywaja w tym samym domu” (1Reg VII, 1-3). ,,Bracia
za$, ktorzy udaja si¢ do Saracenéw... niech nie wdaja si¢ w kltotnie ani w spory, lecz
niech beda poddanymi wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze wzgledu na Boga”
(1Reg XVI, 6-7). Podobnie jak Jezus, Franciszek dostrzegl, ze wladza i panowanie nie
daja si¢ pogodzi¢ ze wspotczuciem. Wyrzeczenie si¢ panowania jest wstepnym
warunkiem do posiadania odkupienczej mitosci pelnej wspodtczucia.

Oto moj stuga, ktorego wybralem (Mt 12, 18)
Zycie poswiecone pokornej stuzbie

3.1 Przedstawiajac narastajaca opozycje faryzeuszy i uczonych w Pismie wobec
Jezusa, rozdziat 12 Ewangelii Mateusza stwarza silny kontrast mi¢gdzy mesjanska misja
Jezusa 1 autorytarna wtadza religijna Izraela. W polowie rozdzialu Mateusz stosuje do
Jezusa stowa Deutero-Izajasza: Oto moj stuga, ktorego wybratem... W Jego imieniu
narody nadzieje poktadac¢ bedq (Mt 12, 18. 21). Mateusz proponuje model zmian
dokonywanych poprzez pokorna stuzbe, a nie poprzez wiadzg i panowanie. Ewangelia
wedtug §w. Jana uzupehnia ten model: Jezus... zaczqt obmywac uczniom nogi (J 13, 5).
Dialog migdzy Jezusem i Piotrem wskazuje na to, ze chodzi tu o co$ wigcej niz tylko o
symboliczny czyn. Jest to akt, ktory zbawia: Nie, nigdy mi nie bedziesz nog umywat!...
Jesli cig nie umyje, nie bedziesz mial udziatu ze Mnq (J 13, 8). Odkupienie przychodzi
na $wiat 1 dokonuje si¢ poprzez pokorna stuzbe.

3.2 Chyba zaden inny obraz Jezusa nie napetnial Franciszka tak wielkim
entuzjazmem jak obraz Mistrza umywajacego nogi swoim uczniom. Proponuje go jako
wzor wladzy i stluzby we wspdlnocie. ,,I nikogo nie mozna nazywaé przeorem, lecz
wszyscy bez réznicy niech nazywaja si¢ braémi mniejszymi. I jeden drugiemu niech
umywa nogi”’ (1Reg VI, 3-4). ,,Ci, ktorzy sa postawieni nad innymi, tak powinni si¢
chlubi¢ z tego przetozenstwa, jakby zostali wyznaczeni do obowiazku umywania nog



braciom. [ jesli utrata przetozenstwa zasmuca ich bardziej, niz utrata obowiazku
umywania nog, tym wigcej napetniaja sobie trzosy z niebezpieczenstwem dla duszy” (Np
IV, 2-3). Wspolczucie wyrazone poprzez pokorna stuzbg niesie w sobie samej
przemieniajaca moc krzyza Jezusa.

Nie bylto dla nich miejsca (L.k 2, 7)

Utozsamienie sie z wyrzuconymi na margines przez brutalne spoteczenstwo

4.1 Porodzila swego pierworodnego Syna... i potozyla Go w Zlobie, gdyz nie byto dla
nich miejsca w gospodzie (Lk 2, 7). Poczawszy od narodzin w ubogiej stajni az po
samotng $mier¢ na krzyzu, Jezus zyl jak jeden z tych, dla ktorych ,,nie ma miejsca na
$wiecie”. Na poczatku swej publicznej dziatalnosci Jezus przebywal w Duchu Swietym na
pustyni (Lk 4, 1). W tej wewngtrznej walce rozeznania, Jezus - prowadzony przez Ducha
Swigtego - odrzuca dziatanie opierajace si¢ na wladzy i bogactwie (por. £k 4, 1-12).
Jezus pojawia si¢ w Nazarecie, aby oglosi¢ swoja misje: Duch Panski... namascit Mnie i
postat, abym ubogim niost dobrq nowine... abym ucisnionych odsytat wolnymi (Lk 4, 18).
W przypowiesciach Jezus przedstawia mieszkancow swojego nowego krolestwa: Wyjdz
co predzej na ulice i zautki miasta i wprowadz tu ubogich, utomnych, niewidomych i
chromych (Lk 14, 21). Jego misja poprowadzita Go ku tym wszystkim, dla ktorych ,,nie
bylo miejsca” w dwczesnym spoteczenstwie. W 12 rozdziale Ewangelii wedtug §w. Jana,
Jezus utozsamia si¢ z ta wspolnota ubogich i1 pokornych. Gdy Judasz ma obiekcje co do
namaszczenia Jezusa kosztownym olejkiem w Betanii méwiac, ze lepiej byto sprzedac
ten olejek a pieniadze da¢ ubogim, Jezus daje do zrozumienia, ze to On jest ubogim i
Maria namascita Go pachnacym olejkiem na jego $mier¢ jako czlowieka ubogiego i
odrzuconego (zob. J 12, 1-7).

42  Podobnie jak Jezus, Franciszek przebywat w Duchu Swietym na pustyni (Lk 4, 1).
Stato si¢ to podczas dlugich miesigcy jego nawracania si¢, kiedy to przebywat posrod
tredowatych, ktorzy byli odrzuceni przez spoteczenstwo. To byla jego pustynia. Owoc
rozeznania, jakiego dokonat, stal si¢ widoczny podczas spotkania z biskupem Asyzu.
Franciszek definitywnie zerwal z poprzednim stylem zycia przez co ,,spadl” z drabiny
spotecznej. W sposdb widzialny i1 publicznie opuscit swoj status spolteczny. Ten wybor
zostal dokonany za przyktadem Jezusa: ,niech raczej przypominaja sobie, ze Pan nasz
Jezus Chrystus... byt ubogi i bezdomny, 1 zyt z jalmuzny on sam i1 blogostawiona
Dziewica, 1 uczniowie Jego” (1Reg IX, 4-5). Od tej pory Franciszek utozsamiat sig¢ z
tymi, dla ktérych nie bylo miejsca w 6wczesnym zhierarchizowanym spoleczenstwie.
Nalegal, aby to byla uprzywilejowana pozycja jego braci: ,,I powinni si¢ cieszy¢, gdy
przebywaja ws$rod ludzi prostych i1 wzgardzonych, ubogich i stabych, chorych 1
trgdowatych, i zebrakow przy drogach” (1Reg IX, 2). Przyjgcie ubdstwa ewangelicznego
przez Franciszka bylo raczej wyborem pewnej pozycji spotecznej, anizeli zycia
ascetycznego. Kiedy zachgca swoich braci, aby byli skromni w ubiorze, méwi: ,,Ci,
ktorzy sa w kosztownej odziezy 1w rozkoszach 1 w migkkie szaty si¢ ubieraja, sa w
domach krélewskich (1Reg II, 14).



Wszyscy bali si¢ go, nie wierzqc, Ze jest uczniem (Dz 9, 26)

5.1  Duch Swiety, ktory jest wiezia jednosci miedzy Ojcem i Synem, wprowadza cate
stworzenie w relacje z Trojca Swigta: Ziemia zas byla beztadem i pustkowiem... a Duch
Boze unosit si¢ nad wodami (Rdz 1, 2). Pan Bog tchngtl w jego nozdrza tchnienie Zycia,
wskutek czego stal sie czlowiek istotq zywq (Rdz 2, 7). Duch Swigty ustanowit szczegdlna
wiez rodzinna miedzy ludzkoscia i Trojca Swigta: Duch Swiety zstqpi na ciebie i moc
Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swiete, ktére sie narodzi, bedzie nazwane Synem
Bozym (Ek 1, 35). Duch Swiety wytyczyl misje Jezusa. Na poczatku Jego publicznej
dziatalnosci, podczas chrztu Janowego w Jordanie Duch Swiety zstqpil na Niego w
postaci cielesnej niby golebica (Ek 3, 22). Jezus bedac postuszny Duchowi Swigtemu,
definitywnie odrzucil misje oparta na wladzy 1 bogactwie i1 przyjal droge pokory, ktora
zaprowadzita Go na krzyz. Takze i my poprzez postuszenstwo Duchowi Swigtemu
stajemy si¢ uczniami Jezusa i na Jego wzor idziemy droga pokory.

5.2 Duch Swigty bedacy wigzia jednosci miedzy Ojcem i Synem, jest ,,ministrem
generalnym Zakonu”. Dlatego ,,postuszenstwo plynace z miloSci... dzigki ktoremu
bracia stuza sobie nawzajem” (Konst 142, 2), wprowadza nas w jednos¢. ,,Ulegli
Duchowi Swigtemu, w braterskiej wspélnocie zZycia, w kazdym zdarzeniu i czynno$ci
szukajmy woli Bozej 1 ja wypehiajmy” (Konst 155, 3). Postuszenstwo ptynace z mitosci
dazy do uformowania wolnej wspolnoty braterskiej, w ktorej nie ma dominacji i
ograniczania.

53 Postuszenstwo ptynace z mitosci formuje wspdlnote braci, gdzie nie ma dominacji
jednych nad drugimi. Interesujace jest, na czym opiera si¢ w naszych Konstytucjach
przetozenstwo w Zakonie. Pierwszym zrodiem przelozenstwa jest shuzba: ,,Chrystus nie
przyszedl, aby mu stuzono, ale zeby stuzy¢, i jawnie to okazal, kiedy umyl nogi
apostotom... Dlatego tez przetozeni... niech stuza pozostatym braciom (Konst 156, 1-2).
Drugim zZrodtem przelozenstwa jest wierno$¢ gloszonym zasadom. Przelozeni powinni
praktykowac to, co glosza: ,,Przetozeni... niech z mitoscia kieruja swoimi braterskimi
wspolnotami, pociagajac ich swoim ptynacym z przekonania przyktadem” (Konst 157,
1). Trzecim zrodtem postugi przetozonego jest umiejetnos¢ stuchania braci i prowadzenia
dialogu z nimi: ,,W duchu ewangelicznym niech prowadza rozmowy... z braémi, a takze
chetnie przyjmuja ich rady” (Konst 157, 4). W koncu, gdy inne $rodki sa nie
wystarczajace, przetozony czerpie swa wiadzg z urzedu: ,,...na mocy urzedu ostateczna
decyzja nalezy do przetozonego” (Konst 157, 4).

5.4  Poshluszenstwo plynace z mitosci formuje wspolnotg, gdzie nie ma ograniczania
siecbie nawzajem. Sw. Bonawentura uzywa terminu circumincessio, aby opisa¢ ten
wymiar wspolnoty w Tréjcy Swictej. Wyraza on niewypowiedziang zazylos¢ w
Trojjedynym Bogu. Osoby Boze ,,poruszaja si¢ wokot siebie nawzajem” we wspolnocie
mitosci. Termin grecki perichoresis jest by¢ moze jeszcze bardziej $miaty, gdyz sugeruje
taniec jednej osoby wokol drugiej oraz wskazuje jakby na Boza choreografig. Jest to
wzajemna i petna szacunku wspotpraca w zakresie dardéw, ktdra postuszenstwo plynace z
mitosci stara si¢ stworzy¢ wsérod braci, aby mogli stuzy¢ Zakonowi, Kosciolowi i $wiatu.
»Ktokolwiek wigc zazdrosci bratu swemu dobra, jakie Pan moéwi i czyni w nim,



dopuszcza si¢ grzechu bluznierstwa, bo zazdrosci samemu Najwyzszemu, ktéry mowi i
czyni wszelkie dobro” (Np VIII, 3). ,,.Blogostawiony jest ten stuga, ktéry nie wynosi si¢ z
powodu dobra, jakie Pan méwi i czyni przez niego, bardziej niz z tego, jakie Pan mowi i
czyni przez innego” (Np XVII, 1). ,Blogostawiony stuga, ktéry nie uwaza si¢ za
lepszego, gdy go ludzie chwala i wywyzszaja, niz woéwczas, gdy go uwazaja za stabego,
prostego 1 godnego pogardy; poniewaz cztowiek jest tym tylko, czym jest w oczach Boga
i niczym wiecej” (Np XIX, 1-2). W kazaniu na Zestanie Ducha Swietego §w. Antoni
twierdzi, ze Duch Swigty zstapil na apostotéw i uczniéw pod postacia oddzielnych
jezykéw ognia. Sw. Antoni zauwaza, ze we wspdlnocie pierwotnego Kosciola te jezyki
ognia zjednoczyly si¢ w jeden ptomien, ktory ogarnat caly swiat. Rozwazajac to kazanie,
przyszty mi na mys$l $wietliki, ktore mozna zaobserwowaé podczas goracych nocy w
Kanadzie. Swietliki §wieca w ciemnosci. Duch Swiety wciaz zstepuje na nas pod postacia
poszczegolnych jezykdéw ptomienia obdarzajac nas réznorodnos$cia daréw. Zdarza sig
czesto, ze jak owe §wietliki podczas goracych kanadyjskich nocy, dary te rozbtyskuja na
krotka chwilg, a potem rownie szybko znikaja. Posluszenstwo ptynace z milosci szanuje
wszystkie dary wspdlnoty braterskiej. Kiedy postuszenstwo ukierunkowuje dary
poszczegdlnych braci ku wzrostowi calej wspolnoty, dary te jednocza si¢ i tworza ,,rzeke
ognia”, ktéra niesie §wiatu prawde Ewangelii.

5.5 Kapituta lokalna, nazywana rowniez kapitula domowa, stata si¢ cze$cia naszego
zycia kapucynskiego dopiero po Soborze Watykanskim II. Przyczyna tego jest ponowne
odczytanie naszego charyzmatu braterskiego w obrgbie posoborowej eklezjologii
komunii (communio): ,,Pielggnujmy wzajemna wymiang mysli, z zaufaniem dzielac si¢
wilasnym doswiadczeniem 1 wyjawiajac swoje potrzeby. Duch braterskiego zrozumienia i
szczerego szacunku niech przenika wszystkich braci” (Konst 84, 2). Wspdlnota pojgta
jako komunia oso6b nie moze istnie¢ bez dialogu 1 wzajemnego szacunku. To wtasnie w
tym kontekscie Konstytucje umieszczaja wzmianke o kapitule lokalnej: ,,Ze specjalnym
zaangazowaniem nalezy podchodzi¢ do kapituly lokalnej, ktora jest uprzywilejowanym
srodkiem stuzacym do rozwijania i ukazywania szczegdlnego charakteru naszego zycia
braterskiego” (2000 Konst, 84, 2). Ten sam artykut Konstytucji podkresla, ze kapituta
lokalna nie jest bezposrednim sprawowaniem demokratycznych rzadéw, ale najwyzszym
wyrazem postuszenstwa! ,,W niej dobrze uwydatnia si¢ postuszenstwo plynace z mitosci
jako znami¢ wlasciwe naszej braterskiej wspolnocie”. Postuszenstwo plynace z mitosci
uzdalnia nas do wzajemnego stuchania i stuzenia z mitoscia: podczas kapituty domowe;j
,bracia sluza sobie nawzajem, rozwijaja tworcze zaangazowanie, a osobiste dary staja si¢
dobrem wspolnym” (2000 Konst 84, 2). Ta sama idea potwierdzona jest w rozdziale VIII
naszych Konstytucji: ,,Zadaniem Kapituly lokalnej... jest umacnianie ducha braterskiego,
budzenie u wszystkich braci poczucia odpowiedzialnosci za dobro wspdlne,
pielggnowanie dialogu odno$nie wszystkiego, co dotyczy zycia braterskiego” (2000
Konst 142, 2). Gdy rozwazatem problem kapituty domowej, zdarzyto mi si¢ przeczytac
nastgpujace stowa z Dziejow Apostolskich: Kiedy przybyt (Pawel) do Jerozolimy,
probowat przylqczy¢ sie do uczniow, lecz wszyscy bali sie go, nie wierzqc, Ze jest uczniem
(Dz 9, 26). Trzy lata po swoim nawrdceniu, Pawet wciaz wzbudzatl gk we wspolnocie
Jerozolimskiej. Pawet nie aresztowal juz chrzescijan, ale oni jeszcze bali si¢ w nim jego
dominujacej wladzy. Obawiali sig, ze Pawet mogt zamieni¢ jedna ideologi¢ na druga. Nie
wierzyli, ze jest uczniem. Aby zyska¢ zaufanie Kos$ciota Jerozolimskiego, Pawel musiat



pokazaé, ze rowniez i on podlega postuszenstwu! Ile kapitut domowych byto nieudanych,
poniewaz jeden czy kilku braci przyszli na nig z lista warunkéw 1 zadan, gotowi, zeby
naucza¢ i dominowa¢ nad braémi, zamiast stucha¢ ich i okaza¢ im szacunek. W jaki
sposob odzyska¢ na nowo zaufanie? Jak widzimy na przyktadzie §w. Pawta, nie jest to
fatwe. Zaufanie nie moze by¢ rozwijane bezposrednio, ale wzrasta ono migdzy braémi,
gdy zaczynaja oni okazywac szacunek jeden drugiemu. Szacunek jest fundamentem
zaufania 1 postuszenstwa ptynacego z mitosci. Jesli nie ma wzajemnego szacunku
pomiedzy bra¢mi, zaufanie nie bgdzie wzrastato. Atmosfera na kapitule domowe;j jest
wspanialym testem na istnienie ducha mniejszo$ci (minoritas) we wspolnocie. ,,Nie
wolno... braciom piastowa¢ wtadzy ani panowa¢ nad nikim, zwlaszcza nad wspotbra¢mi”
(1Reg V, 12). Oby VII PRZ odnowita migedzy nami ducha postuszenstwa ptynacego z
mitosci, aby nasze wspolnoty braterskie staty si¢ rzeczywiscie ,,wolnymi wspolnotami
braci, gdzie nie ma dominacji i ograniczania”’, i mogly lepiej sluzy¢ Zakonowi,
Kosciolowi oraz swiatu.

»Brat Franciszek przyrzeka postuszenstwo...” (2Reg [, 3)

6.1 Poczatek XIII wieku charakteryzowat si¢ istnieniem wielkiej ilosci ruchow
kos$cielnych, ktore dazyty do reformy i ponownego odkrycia prostoty Ewangelii. W
stowach rozpoczynajacych Regulg, Franciszek jednoczy ze soba czystos¢ Ewangelii z
»postuszenstwem 1 szacunkiem” wobec hierarchii Kosciota. ,Reguta i Zycie braci
mniejszych polega na zachowaniu $§wigtej Ewangelii Pana naszego Jezusa Chrystusa”. 1
zaraz potem Franciszek dodaje: ,,Brat Franciszek przyrzeka postuszenstwo i uszanowanie
papiezowi Honoriuszowi... 1 Kosciotowi Rzymskiemu” (2Reg I, 1-2). Ta fundamentalna
zasada odréznia ruch zainicjowany przez Franciszka od wigkszosci innych ruchéw
ko$cielnych jego czasow. Franciszek mial intuicje, ze Ewangelia zostata natchniona i
powstata w $rodowisku wspolnoty chrzescijanskiej, dlatego moze by¢ wiasciwie
zrozumiana 1 zrealizowana tylko w postluszenstwie tej wspolnocie. Postuszenstwo
Kosciotowi gwarantowato autentycznos$¢ jego charyzmatowi ewangelicznemu. W swoim
Testamencie Franciszek nalega, aby bracia byli prawdziwymi ,katolikami” (T 37).
Postuszenstwo bylo istotnym wymiarem zycia w pokorze, ktore chciat on prowadzi¢ w
Kosciele jako odpowiedz na stowa Jezusa: ,,Idz i napraw moj Koscidt”. Franciszek, ktory
prosil swoich braci, aby byli ,,poddani wszelkiemu stworzeniu ze wzglgdu na mito$¢
Boga” (1Reg XVI, 6), sam rozpoczat nowe zycie bedac ,,poddanym i potozonym pod
stopy... $wigtego Kosciota (2Reg XII, 4).

5.2. W Testamencie znajdujemy jeszcze inne aspekty postugi pokory w Kosciele.
Franciszek poleca swoim braciom, aby ,nie wazyli sig... prosi¢ w kurii rzymskiej o
jakiekolwiek pisma [polecajace] ani dla kosciota, ani dla Zadnego innego miejsca, ani pod
pozorem kaznodziejstwa, ani z powodu przesladowania cielesnego” (T 25). Ten przepis
jest konsekwencja misji Franciszka w Kosciele. Pragnac stworzy¢ ,,wolna wspdlnote
braci bez dominowania i ograniczania”, ktéra powinna by¢ zrédlem jednosci w Kosciele,
Franciszek odrzucit jakakolwiek postawe wladzy, ktéra mogtaby zaciemni¢ jego misjg.
Chciat on, aby bracia byli poddani wiadzy Kosciota, ale w niej nie uczestniczyli. Ta



postawa nie opierata si¢ na braku zaufania do wltadzy w Kosciele, ale na idei, ze jego
wspolnota braterska zostata powotana do budowania jednosci w Kosciele w inny sposob.
To przekonanie byto odbiciem intencji Franciszka odno$nie miejsca, jakie jego wspdlnota
braterska miata zajmowa¢ w Kosciele. Franciszek pragnat odnowi¢ jednos¢ Kosciota
utozsamiajac si¢ z tymi, ktorym zostalo dane uprzywilejowane miejsce w Krolestwie: z
ubogimi, ulomnymi, niewidomymi i chromymi (por. Lk 14, 21). Franciszek bardzo
podkreslat te ideg (,,nakazuj¢ stanowczo na mocy postuszenstwa wszystkim braciom...”),
aby nie szukali specjalnych przywilejoéw nawet w Kosciele (por. T 25).

6.3 Testament zawiera jeszcze jedna konsekwencje misji wybranej przez Franciszka
w Kosciele: ,,I tych (kaptandéw), 1 wszystkich innych cheg si¢ ba¢, kocha¢ i szanowaé
jako moich panéw. I nie chce dopatrywac si¢ w nich grzechu” (T 8-9). Franciszek nie
przymykat oczu na grzechy kleru. Jednak nie chcial, aby grzechy kleru byty przeszkoda
w jego wizji obecnosci zywego Chrystusa w Kosciele: ,,I postepuj¢ tak, poniewaz na tym
Swiecie nie widzg¢ niczego wzrokiem cielesnym z Najwyzszego Syna Bozego, tylko Jego
Najswigtsze Ciato 1 Najswietsza Krew, ktore oni przyjmuja i oni tylko innym udzielaja”
(T 10). Ta sama wierno$¢ zywej obecnosci Chrystusa w Kosciele pobudzita Franciszka
do obiecania Papiezowi nie tylko posluszenstwa, ale i uszanowania. Ponadto, nie
posiadanie wtadzy w Kosciele nie zostato Zakonowi narzucone, lecz byt to wolny wybor.
Franciszek wyraznie prosit o to Ojca Swigtego jako o cenny przywilej ulatwiajacy
reformg. Franciszek jednak nie krytykowat tych, ktorzy mieli jakakolwiek wiadzg w
Kosciele. Pragnatl on, aby kamienie zbierane na odbudowe koscidtka San Damiano, byty
zywymi kamieniami stuzacymi do budowy wzorcowej wspdlnoty, a nie pociskami
rzucanymi w okna innych. To rowniez byta cecha, ktoéra charakteryzowata ,,wolna
wspodlnote braci bez dominacji 1 ograniczania”.

6.4  ,Brat Franciszek przyrzeka posluszenstwo 1 uszanowanie papiezowi
Honoriuszowi... i Kosciolowi Rzymskiemu” (2Reg I, 2). Stanowczos$¢ 1 wyrazisto$¢ z
jaka Franciszek chce by¢ bratem mniejszym w Kosciele, stanowi dla Zakonu wyzwanie,
aby odkry¢ na nowo t¢ ewangeliczna warto$¢. Posréd tylu wezwan do zmian i reformy, w
epoce dyskredytowania struktur i hierarchii, postawa Franciszka i jego idee zachgcaja nas
do odnowienia naszego szacunku dla wtadzy w Kosciele. Jednocze$nie, VII PRZ stanowi
dla Zakonu moment uprzywilejowany, aby podja¢ refleksj¢ na temat naszego Zycia i
doswiadczenia w minionym wieku. Entuzjastyczne przyjecie przez Zakon naszej
ekspansji misyjnej w Kosciele, przyniosto wiele btogostawienstwa ludzkosci, Kosciotowi
1 Zakonowi. Jednak dzialalno$¢ misyjna zaangazowala nas gleboko w struktury
hierarchiczne Kosciota. Jak gleboki moze by¢ jeszcze nasz udziat we wladzy
instytucjonalnej Ko$ciota bez szkody dla §wiadectwa bycia braémi mniejszymi?

»Pochwalony badz, Panie mdj, przez tych, ktorzy przebaczaja dla Twej milosci”
(PSt 10)

7.1 ,Nie ma pokoju bez sprawiedliwosci, nie ma sprawiedliwosci bez przebaczenia”
(Jan Pawet II, Swiatowy Dzie Pokoju, 1 styczen 2002, nr 15). To bylo gltowne
przestanie Jana Pawla II przekazane przedstawicielom roznych religii $wiata



zgromadzonym 24 stycznia 2002 r. w Asyzu, aby modli¢ si¢ o pokoj. Jest to przestanie, w
ktore $wiat nie wierzy i1 nie akceptuje. Najpierw sprawiedliwos¢, potem przebaczenie -
oto jest logika naszych czasow. Jest to logika, ktora powoduje ciagte walki. Jest to logika,
ktora probuje usprawiedliwi¢ terroryzm jako narzedzie sprawiedliwosci. Relacje nie
moga by¢ narzucone. Papiez w sposob syntetyczny glosi logike krzyza. Sprawiedliwo$¢
wyptywa z relacji oczyszczonych 1 odnowionych. Bez oczyszczonych 1 odnowionych
relacji nie ma sprawiedliwo$ci. Bez przebaczenia i pojednania nie ma nowych relacji.
Bog zas okazuje nam swojq mitos¢ przez to, ze Chrystus umarl za nas, gdysmy byli
jeszcze grzesznikami (Rz 5, 8). Krzyz jest centralnym elementem pojednania Boga z
ludzmi: W Chrystusie Bog zjednat ze sobq swiat (2Kor 5, 19). Ponadto, w krwi krzyza,
Jezus wprowadzit na $wiat pokoéj: On bowiem jest naszym pokojem... zburzyt
rozdzielajqcy mur - wrogosé... aby z dwoch rodzajow ludzi stworzy¢ w sobie jednego
nowego cztowieka (Ef 2, 14-15). W krzyzu Ko$cidt posiada swoja misje: (Bog) zlecit nam
postuge jednania... w imieniu Chrystusa spetniamy postannictwo jakby Boga samego...
pojednajcie sie z Bogiem! (2Kor 5, 18. 20). Pawel podkresla, Zze to pojednanie jest
historycznym pokojem zbudowanym na sprawiedliwosci: Bog dla nas grzechem uczynit
tego, ktory nie znat grzechu, abysmy sie stali w Nim sprawiedliwosciq Bozq (2Kor 5, 21).
Franciszek dobrze zrozumiat przestanie krzyza. W potowie swej Piesni Stonecznej, modli
si¢: ,,Pochwalony badz, Panie mdj, przez tych, ktdrzy przebaczaja dla Twej milosci”.
Franciszek chwali Pana za tych, co przebaczaja, poniewaz tylko przebaczenie moze
odbudowac relacj¢ bratersko-siostrzana, do ktorej wzywa nas Bog. Tylko ta relacja moze
przywréci¢ sprawiedliwos¢. Poprzez nadmiar mitosci krzyza, Jezus ukazal nam wzor 1
dal moc Boza. Nadmiar mito$ci Ukrzyzowanego moze przezwyciezy¢ wszystkie
przeszkody w odnowieniu relacji bratersko-siostrzanych. Przywrdcone wlasciwe relacje
rodza sprawiedliwo$¢. Odnowione i oczyszczone relacje bratersko-siostrzane powinny
otworzy¢ nasze serca na doswiadczenie Abba, Ojca (por. Rz 8, 15), pozwalajac nam tym
samym przyjac¢ 1 wyrazi¢ ,,wladzg-ojcostwo” bez wzbudzania podejrzen i1 leku. Wtadza
patriarchalna 1 despotyczna, wzbudza tylko nienawi$¢ i1 strach, niszczac u samego
fundamentu zycie, ktore jest whasciwe Trojcy Swietej. Wiadza szczodra, wyzwalajaca,
»ojcowska”, otwiera serca ludzkie na dzielenie si¢ mitoscia bez Igku. Nasz $wiat
potrzebuje bardzo tego ,,0jcostwa”.

7.2 'V PRZ, ktora odbyta si¢ w 1986 r. w Garibaldi, w Brazylii, przedstawia
syntetycznie franciszkanska wizj¢ sprawiedliwosci, pokoju i szacunku wobec stworzenia
w tych stowach:

Franciszek przekazal nam specjalny charyzmat pokoju, sprawiedliwosci i
szacunku  wobec  stworzenia. Punkt  widzenia  ubogiego  jest
uprzywilejowanym miejscem, z ktoérego syn Franciszka widzi 1 glosi te
wartosci. Pojednanie i szacunek wobec stworzenia sa $rodkami, ktére
Franciszek proponuje nam, w celu osiagnigcia prawdziwego pokoju i
harmonii. To stanowi integralna czg$¢ naszego franciszkanskiego powotania
(V PRZ, 86).

Pojednanie jest istotnym wymiarem naszej dziatalno$ci na rzecz pokoju,
sprawiedliwosci i1 szacunku wzgledem stworzenia. Kapituta Generalna 2000



zobowiazata Zakon, aby staral si¢ on da¢ konkretny wyraz tej wizji. Pierwsza
odpowiedzia na prosbe Kapituly, jest spotkanie, ktore odbgdzie si¢ w Addis Abebie
na temat: ,,Braterstwo i Etniczno$¢”. Bedzie to okazja, aby rozwazy¢, w jaki sposob
,»wolna wspolnota braci bez dominacji 1 ograniczania” moze sta¢ si¢ modelem-
katalizatorem w celu odnowienia sprawiedliwych i1 pokojowych relacji miedzy
narodami réznych kultur. Modlmy sig, aby gleboka refleksja podczas VII PRZ na
temat postugi pokory w $wiecie, umozliwita Zakonowi przyjecie z wigksza
wyrazisto$cia 1 zaangazowaniem oczekiwania i wizj¢ V PRZ.

7.3 Doswiadczywszy ,,nadmiaru mitosci” Ukrzyzowanego, Franciszek zszedl z
Alwernii przepelniony goracym pragnieniem powrotu do poczatkow, czyli do
stuzenia trgdowatym. Zakon powinien uczyni¢ to samo: utozsamiaé si¢ z tymi,
ktérym spoteczenstwo ,,nie daje miejsca”. VI PRZ ofiaruje nam wizje ,,ekonomii
braterskiej”, ktéra prowadzi do wspdlnoty, jako alternatywy dla ekonomii globalnej,
opierajacej si¢ na konkurencji i koncentracji bogactwa, ktora prowadzi do podzialow i
walk (por. List okélny 15, 4-6). Gléwne zasady ekonomii braterskiej to: uczestnictwo,
przejrzysto$¢ 1 solidarno$¢. Te zasady powinny doprowadzi¢ do reformy dziet
spotecznych naszego Zakonu, aby nigdy nie prébowat on panowa¢ nad ubogimi i
odrzuconymi. Zakon powinien stara¢ si¢ jednoczy¢ ubogich w solidarnosci zamiast
dzieli¢ poprzez stwarzanie konkurencji w uzyskaniu naszej pomocy. VI PRZ méwiac
0 naszej postudze ubogim, stwierdza:

Solidarno$¢ nie jest przede wszystkim dawaniem rzeczy innym, ale wzajemna
zaleznoscia 1 braterstwem. Kultura solidarno$ci stwarza nowe sposoby
rozumienia i przezywania relacji z innymi (Propozycje, 22).

Te ,,nowe rodzaje rozumienia i przezywania relacji” z ubogimi moga powstaé, jesli
zasady ekonomii braterskiej - uczestnictwo, solidarno$¢ i przejrzystos¢ - stworza
odpowiednie instytucje, ktore obdarza sita ubogich poprzez relacje ,,bez dominacji i
ograniczania”.

Zakonczenie

8.1

Mowiac po ludzku, zasada ,,mniejszosci” (minoritas) byta dla Zakonu
najmniej przyjemna czgscia dziedzictwa pozostawionego przez
Franciszka i najszybciej zapomniang... Cala ztozona problematyka
narosta... wokol ubostwa... byla zwigzana z niemozliwym do
wykonania zadaniem dla synéw Franciszka, aby «by¢ ubogimi» bedac
zarazem «bra¢mi mniejszymi»” (L. Iriarte, Vocazione francescana.
Sintesi degli ideali di san Francesco e di santa Chiara,
Laurentianum/Piemme, Casale M. 19912, 136).

O czym to rozprawialiscie w drodze? (MK, 9, 33). Lazaro Iriarte twierdzi, ze zaraz po
$mierci Franciszka, pierwsza wspolnota franciszkanska zachowywala si¢ doktadnie tak
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samo jak apostotowie. Niezdolni do wyobrazenia sobie zmian bez wladzy, ktoéra
dominuje, prébowali przyja¢ ubostwo Franciszka, spokojnie zapominajac o mniejszosci.
Lazaro nazywa ten fakt ,,niemozliwym do wykonania zadaniem... aby «by¢ ubogimi»
bedac zarazem «braémi mniejszymi»”. Dlatego ubostwo, ktore Franciszek uwazat za
strazniczke mniejszos$ci, stato si¢ przyczyna walki o wtadzg¢ i panowanie. Podobnie jak
Apostotowie, réwniez franciszkanie nie zawsze potrafia zrozumie¢ wezwanie do
odrzucenia wszelkiego rodzaju dominujacej wladzy, nawet jesli chodzi o wtadzg, ktora
wydaje si¢ by¢ pomocna ludziom prowadzac do przemiany ich zycia.

Jak Franciszek, tak 1 my musimy odkry¢ na nowo ,,odwage bycia braé¢mi mniejszymi”
czyniac to w sposob skromny i nie rzucajacy si¢ w oczy. Nie potrzebujemy wielkich
strategii, aby zmieni¢ struktury wiadzy systemu ekonomicznego i1 politycznego $wiata,
poniewaz Bog raduje sig, gdy powraca do Niego nawet jeden nawrdcony grzesznik. Z
punktu widzenia statystyki, nie jest to wcale tak wazne wydarzenie w $wiecie
zaludnionym przez miliardy osob. Jednakze, wydaje sig, ze dla Boga liczby nie maja
zadnego znaczenia. Parafrazujac to, co powiedzial Franciszek, zachgcam, aby$my zaczeli
przynajmniej stuzy¢ Bogu w pokorze, poniewaz do tej pory niewiele uczynili$my.

Z braterskim pozdrowieniem

Swigto $w. Franciszka z Asyzu Br. John Corriveau
4 pazdziernik 2003 Minister Generalny OFMCap
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